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A régészeti és a torténeti kutatâsok ma mâr minden kétséget kizâ-
rôan bebizonyitottâk, hogy a rômai hôditâs utân a dâk lakossâg nem 
puszult ki, hanem a hôdïtôkat és az idegen telepeseket meghaladô szâm-
ban tovâbb élt ôsi foldjén. A rômai-kori dâk lakossâg anyagi mûveltsé-
gének folytonossâgârôl az utôbbi évek régészeti âsatâsainak leletei ta-
nüskodnak. A felépitményi elemek, a szellemi kultüra tovâbbélésének 
érzékeltetése és nyomon kovetése azonban — részint a dolgok termé-
szete, részint a rômai hôditâs sajâtossâgai miatt — nagyobb nehézsé-
gekbe ütközik. 

Engels klasszikus megâllapitâsa a rômai hôditâs természetérôl Dâcia 
esetére is helytâllô. „ A rômai hôditâs eloször közvetlenül a multbeli 
politikai feltételeket, azutân közvetve a régi târsadalmi feltételeket 
szüntette meg . . . " 1 , mondja Engels, majd kifejti, hogy a politikai és 
târsadalmi jellegzetességek felszâmolâsa utân a rômai birodalom pusz-
tulâsra itélte a meghôditott népek vallâsât is, noha a paraszti rétegek 
—amint azt a galliai példâk meggyözöen bizonyitjâk — éppen ezen a 
téren fejtették ki a legtartôsabb ellenâllâst2. A hôditôk Dâciâban is a 
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1 E n g e l s F., Bruno Bauer és a korai kereszténység. Lâsd: „ M a r x — E n g e l s , 
Despre religie", Bucureşti, 1958, 179. ţ, 

a E n g e l s F., i. tn. 182, 181. 



korábbi politikai és társadalmi feltételek felszámolásával elómozdítot-
ták a meghódoltak hagyományainak, vallási nézeteinek átalakítását, 
azonban a külsó beavatkozással szemben éppen e hagyományok bizo-
nyultak a legellenállóbbaknak. 

E felépítményi elemek egy részének: a népszokásoknak, a népi 
hagyományoknak folytonosságát régészetileg a temetkezési rítusok elem-
zésével lebet kimutatni.. A hazai régészet ezen a téren máris jelentós 
eredményekról számolhat be3. 

A másik részének érzékeltetése mar nehezebb, de nem kétséges, 
hogy elôszôr a fóldmüves, azután a városokba került dák lakosság so-
káig ragaszkodott ideológiájához, mítoszaihoz, s ezek burkolt, álcázott 
formaban gyakran áttórtek a római felszínen. 

Az alábbiakban a nemrégen Kolozsváron talált Libera szoborfó5 

kapcsán éppen ezeknek az elemeknek a továbbélését igyekszünk nyo-
mon kóvetni. 

A szoborfó magassága 30 cm, az are mag'assága 18 cm, legnagyobb 
szélessége 22,50 cm. Anyaga bácsitoroki kó. Nem kétséges, hogy abból 
a napocai kófaragó mühelyból került ki, amelynek ízléses alkotásait. 
mar tobb Kolozsváron elókerült kôemlékrôl ismerjük5. 

A szobor, valószínü csákányütés kôvetkeztében, erósen megron-
gálódott, csak a bal szem, a jobb szem bal sarka és a gorógós orrnyereg 
felsó része maradt meg épen; az orr, száj és az áll hiányzik. 

Az arcon, a homlok és a hajzat találkozásán szólóindából font sza-
lag fut végig. A bal szem szabályos, a jobbnak csak a bal sarka ma
radt meg. A szem alakja finom, szép kivitelezésü. A hosszúnak mond-
ható arányos nyakat szalagszerü dudor futja korül, nyilván a ruházat, 
a tunica vagy palla szegélye. 

Az are külónben megtôrt szógben, kissé oldalnézetben van ábrá-
zolva. Az említett szalagon felül a hajzatot szólólevél koszorú óvezi, 
a baloldalon jól kivehetó a szólólevelen néhány szembôl álló fürtocske. 

E fürtocske alól szólólevél nyúlik le s nagy részben beborítja a 
fület elfedó szólógerezdet. A gerezd vastag fonatos venyigére támasz-
kodik, ennek egyik szára a fej hátsó részét átkótó, a homlok szalag 
folytatásaként ábrázolt inda alól fut ki, majd a nyaktól kissé eltávo-
lódva a vállra hullik. 

A fej hátsó részét, a koponyát, a fonatos venyige másik része ôleli 
korül, s kétfelól egy-egy ága a szólókoszorúhoz, egy-egy pedig a hom-

3 E kérdésre -vonatkozó fontosabb tanulmányok: C. D a i c o v i c i u, Problema con
tinuităţii în Dacia, „AISC" , I I I . 1936—1940, 222—239. O c t . F l o c a, Sistemele de inmor-
mintare din Dacia Superioară romană, „Sargetia", I I . 1941, 91—105. O c t . F l o c a, 
Cercetări arheologice in munţii Zlatnei pe dealul Boteş şi Corabia „ A I S C " , I I I . 1936—1940, 
160—173. M . M ác r e a, Les Daces à l'époque romaine à la lumière des récentes fouilles 
archéologiques, „Dacia", N . S., I. 1957, 205—220; I o n I. R u s s u, Daco-geţii in Dacia 
romană, „Contribuţii la cunoaşterea Regiunii Hunedoarei", Deva, 1956, 39—57. stb. 

4 Á szoborfót a kolozsvári óvári templomba falazták be, feltehetôen a XIV. sz. elôtt. 
1959-ben a müemlékvédelmi munkálatok során B á g y u j Lajos építészmérnok fedezte fel, 
akinek a szerzó a kôzlés átengedéséért e helyen is kôszônetét fejezi ki. 

6 Lásd: B o d o r A n d r e i , Un nou monument funerar de la Gilău infăţişlnd ban
chetul funebru. „Omagiu lui C. Daicoviciu". Bucureşti, Ed. Acad. R.P.R., 1960, 41—52. 



lokot átíogó szalaghoz füzödik s baloldalon a vállra esö venyigében 
folytatódik, jobboldalon közvetlenül a koszorúból kiindulva szorosan 
balad a fület eltakaró szölögerezd mellett, alsó része hiányzik. 

A nyak ' hátsó része, a tarkó, a fejet átkoto venyigefonatból kissé 
aránytalanul domborodik ki, jobb oldalán két venyigének tünö dudor 
húzódik. E részén a ruházat nyoma nem látható. 

Jobboldalon — a baloldalhoz hasonóan — a fejkoszorúból levéllel 
takart venyigére támaszkodó szölögerezd borítja a fület, az are felól 
esö szölöszemek azonban elmosódtak vagy lekoptak. 

A szoborfö al ja megrongálódott, ami lehetetlenné teszi annak biz-
tos megállapítását, hogy vajon nem az egész istennöt abrazólo szobor-
ról törött-e le. A kidolgozott alap hiányából, a meglevönek felületes 
kifaragásából mégis úgy véljük, hogy az egész testet abrazólo szobor-
nak csak toredékével van dolgunk. 

A szoborfö Libera istennöt ábrázolja. Ezt az istennöt azonban rend-
szerint férfitársával, Liberrel együtt az ún. dionüszoszi jelenetekben 
szokták ábrázolni. Külonálló szobrát sem Dáciából, sem a 
római birodalom többi provinciájából nem ismerjük. Ez teszi azután 
ilyen csonka formaban is értékes müvészeti és kultúrtorténeti emlékké. 

A Liber és Libera kultusz dáciai vonatkozásainak könnyebb érté-
kelése végett szükségesnek tartjuk, hogy röviden felvázoljuk torténeté-
nek alakulását. 

Liber és Libera eredetérol a szakirodalomban igen sok vita folyt. 
Egyes kutatók a római Liber-ben a görög Dionüszosz Aooioç, Aóaioc 
'EXevEáoioc jelzôinek latinosított formait látták6. Nevének • legösibb 
formai: Loebasius vagy Loebesus7, továbbá Leiber 8, Leber 9. Augustinus 
e név eredetérol a következö mondja „a liberamento, quod mares in 
coeundo per eius beneficium emissis seminibus lìberentur; hoc idem 
in feminis agere Liberam" 1 0. Cicero viszont a gyermeket jelentö liberi 
szóból származtatja: „Quod ex nobis natos liberas appellamus, ideirco 
Cerere nati nominati sunt Liber et Libera" 1 1. 

A legújabb szakkutatás mindinkább ahhoz a felfogáshoz hajlik12, 
mely szerint Liber és Libera az osi római pantheónhoz tartozott s mint 
mezei istenek a termes védelm'ezoi voltak. Ünnepeiket, a Liberaliát, a 
mezei munkák kezdetekor, tavasszal tartották. Jeïlegzetességuk és a 

8 J. T o u t a in , Etudes de mythologie et d'histoire des relisions antiques, Paris. 
1909, 218. • 

7 J. T ou ta i n, i.m. 219. 
8 „ C I L " I 1469. 
9 „ C I L " I 744. 

1 0 A u g u s t i n u s , De civitate dei, V I I . 21. • 
1 1 C i c e r o , De tranquillotate animi, XV. 15. 
1 2 Vö. A d r i e n B r ü h l , . Liber pater. Origine et expansion du culte Dionysiaque à 

Rome et dans le monde romain, Paris, 1953. F r a n z A l t h e i m , A history of Roman 
Religion, London, 1938, 125, 268, és passim. Tovâbbà: M. A l D a r e m b e r ' g — E d m. 
S a g l i o — E d m. P e t t i e r , Dictionnaire des antiquités Grecques et Romaines, Bacc
hus és Libera eimszö alatt. A tovâbbiakban Daremberg-Saglio formâban röviditjük. 



velük kapcsolatos rítusok megkónnyítették a hellénisztikus Dionüszosz-
szal való asszimilációjukat, s idóvel a szôlô isteneivé alakultak át13. 

A gôrôg Dionüszosszal való azonosulást a hagyomány fontos tôr-
téneti eseményhez füzi. I. e. 496-ban Roma élet-halál harcot vívott a 
latinokkal, s a lakosságot éhség fenyegette. Ekkor a sibylla konyvek-
ból kihámozott tanács alapján14 három gôrôg agrár isten, Démétér, Dio-
nüszosz és Koré kultúszát vezették be. Késóbb ezeket az isteneket az 
ósi latin Ceres, Liber és Liberával azonosították, és kultuszuk teljesen 
ôsszeforrott. 

Az i. e. IV—III. századokban tiszteletük nemcsak Latiumban, ha-
nem Etruriában, Campaniában, majd egész Itáliában elterjedt. Egyefsü-
leteiknek tagjai fôként a plebeiusok, a libertinusok és a rabszolgák kozül 
származtak, külonbenis kultuszuknak kezdettól fogva plebeiusi jellege 
volt. I . e. 186-ban ezekkel az egyesületekkel kapcsolatosan robbant 
ki az ún. „bacchanalia ügy", melyet államellenes osszeesküvésnek nyil-
vánítottak, s miután néhány ezer tagot kivégeztek, az egyesületek mü-
kôdését szenátusi határozattal megtiltották1 5. Nyilvánvaló, hogy ebben 
az eljárásban a Cato Maior vezette szenátori arisztokrácia gôrôgelle-
nes magatartása tükrozódik16, de az sem kétséges, hogy széles társa-
dalmi mozgalom volt kibontakozóban, melynek ele éppen a szenátori 
reakció ellen irányult. 

A szenátusi határozat kôvetkeztében a Liber kultusz egy idôre hát-
térbe szorult, azonban a gôrôg és a keleti hatások erósodése, valamint 
a popularesnek a szenátori reakcióval folytatott harca revén csakhamar 
újra általánossá válott. Liber képmása a pénzeken is megjelent. A Cas-
sius család i. e. 124 és 103 kôzôtt mintegy ósének, Spurius Cassiusnak, 
a néppárt állítólagos megalapítójának emlékére olyan pénzt veretett, 
amelyen a szólókoszorúval ékesített Liber képmása látható17. I . e. 79-
ben Lucius Cassius verte denariusok elsó lap jan Liber és a thyrsus, 
hátsó lapján pedig a szólokoszorús Libera van ábrázolva18. Ez az egyet-
len pénzeken ábrázolt Libera képmás, hasonlósága a mi szobrunkéval 
szembetünó. 

A koztársaság utolsó századában Liber-Libera népszerüségét a kôl-
tói alkotások tükrozik a legjobban. Catullus19, Vergilius 2 0, Horatius21, 
Tibullus22, Ovidius 2 3 igen gyakran hivatkozik és utal Liberre és Libe
rara. A hós rabszolgavezér, Spartacus felesége a kultusz beavatottjai 
kôzé tartozott, Caesar pedig külon intézkedéseket hozott terjesztésére24. 

1 3 Lásd e kérdéssel kapcsalatban B r u h 1 idézett munkájának elsó íejezetét. 
1 4 T i t u s L i v i u s, Ab Urbe condita, I I . 34, 2. 
1 5 T i t u s L i v i u s , Ab Urbe condita, XXXIX. 12—19. 
1 8 V6. B r u h l , un. I I I . íejezet. 
1 7 B r u h l , i.m. 42; B a b e l o n , Monnaies de la République romaine, I. 326. 
1 8 D a r e m b e r g — S a g ] i o, Libera cirnszó; B a b e l o n , i.m. 229. 
1 9 C s tu 11 us, 63 251—264. 
2 0 V e r g i l i u s , Aeneis, IV. 301; V I . 804; IV. 57; Georgicon, I I . 2—8, stb. 
2 1 H o r a t i u s , Carmina, I I . 21, 16—21; I. 19, 2; I I I . 3, 13; I I I . 8, 5. 
^ T i b u l l u s , I, 7, 27, 48; I I I . 6, 1—3 stb. 
2 3 O v i d i u s , csaknean minden müvében, például Fasti, I I I . 459—516. 
2 4 S e r v i u s, Ad Eel. V. 29: „Caesarem constat primum ¡sacra Liben patris Romam 

transtulisse". 



Az így kialakult hagyományt fejlesztette tovább Marcus Anto-
nius, aki a caesarianusok gyózelme után keleten mint új Dioniiszosz 
vonult fel, és i. e. 39—38 telen, athéni tartózkodása idején — amint Plu-
tárkhosz feljegyzi 2 5 — új Dionüszoszként tisztelték. 

A principatus elsó évtizedeiben azonban mar nem volt külonosebb 
vonzóereje. Augustus és Tiberius a régi hagyományok felélesztésén fá-
radozott, és nem feledkezett meg a szenátusnak a bacchanaliákra vo-
natkozó határozatáról. Ennek ellenére, mar i. e- 18-ban olyan pénzt 
vernek, melynek elolapján Liber, hátsó lapján pedig Augustus látható, 
és tolgyfakoszorú kozott ez a felirat: A V G V S T O OB C(ives) S(ervatos) 2 6, 
sot Augustus rendeletére hozzáfogtak Liber és Libera Aventinuson levo 
templomának a restaurációjához27. Augustus magát a „libertatis populi 
Romani vindex"-nek tekintette, és emiatt Liberben^ csakhamar a sza-
badság, a libertas istenét ismerte fel, s ilyen módon ennek kultusza 
egyenesen politikai jelleget nyert 2 8. 

A kultusz elterjedtségének legszélesebb határait Hadrianus és a 
Severusok korában érte el. Hadrianust keleten veo? Aióruco? címmel 
tüntették ki, ezt a címet késóbb Marcus Aurelius is felvette 2 9. 

A kultusz nóvekvo népszerüségének gazdasági, de fóképpen müve-
lodési okai voltak. 

Az i." sz. I—II. században a szólotermesztés nemcsak Italia hanem 
valamennyi provincia egyik fó mezógazdasági ága lett. Hiába próbál-
koztak a császárok e jovedelmezó termelési ágat Italia kiváltságának 
megtartani 2 9 a, a rendelkezéseiket alig vagy egyáltalán nem hajtották 
végre. A szólótermesztéssel párhuzamosan azután mindenütt terjedt a 
szóló vígkedélyü istenének, a Liber—Dionüszosznak a tisztelete. Gal-
liában és a Rajna mentén például a negotiatores vinarii emelnek oltá-
rokat számára. Tiszteletét egyaránt megtaláljuk Hispaniában, az afrikai 
provinciákban, Keleten és a Balkán-félszigeten. 

A kultusz népszerüségéhez hozzájárult a hellenizmusnak római-
kori reneszánsza, amely a gorog müvészet, irodalom és a gorog hagyo
mányok újjászületésében és utánzásában nyilvánult meg. Külonósen 
Hadrianus pártfogolta az új irányzatot30. A kultusz terjesztésében a csá-
szári kegy mellett nagy szerepe volt a színházi müvészetnek., Ismere-
tes, hogy a városiasodás eredményeként a I I . században nem volt a bi-
rodalomnak olyan provinciája, melyben ne tartottak volna színházi eló-
adásokat. Az antik gorog drama — és ennek egyenes utóda, a római -
Dionüszosz tiszteletére rendezett ünnepi felvonulásokból fejlodótt ki s 
kapcsolatát a kultusszal mindvégig megtartotta. 

2 5 P l u t a r k h o s z , Antonius, LX. 
2 6 B a b e 1 o n, i.m. 223. 
2 7 T a c i t u s , Annales, I I . 49. 
2 8 B r ü h l , i.m. 183. 
2 3 B r ü h l , i.m. 187. 
^/a Vo. M . R o s t o v t z e f f, The Social and Economic History of the Roman Empire, 

Oxford, 1926, 186—189. 
3 0 B r ü h l , i,m. 166. 



Elterjedését toväbbä befolyäsolta az i. sz. I—II. sz.-ban a biroda-
lomban kialakult tärsadalmi és vallasi helyzet. 

A principatus megalakuläsa a római aliarti konszolidäciojät jelen-
tette, ami azonban lényegében a rabszolgatartók helyzetének megszi-
lärduläsäval, a szabad népi tömegek és a rabszolgäk elnyomäsänak meg-
erosodésével jàrt. A népi tömegek és a rabszolgäk elveszitették min-
den reményuket abban, hogy politikai mozgalmak vagy tärsadalmi fel-
kelések révén kivivhassäk szabadsägukat. Ilyen körülmenyek között a 
kilätästalansäg lett urrà rajtuk, és a vallasi babonàkban kerestek me-
nekvést. „Ebben az idöben — àllapitja meg Engels — még Rómàban és 
Görögorszägban is, de annäl inkäbb Kisäzsiäban, Sziriàban és Egyip-
tomban a különbözö népek a legostobàbb babonàknak bàrmilyen meg-
különböztetes nélkiili keverékét fenntartàs nélkul elfogadtàk, és kegyes 
csalàssal egészitették ki vagy egészen a sarlatänsägig jutottak; az az 
idö volt, amikor a legfontosabb szerepet a csodäk, az extäzis, lätäsok 
és lätomäsok, jövendömondäsok, az aranygyärtäs, kabbala és minden-
féle misztikus ostobasägok jàtszottàk"31. 

Ebben a helyzetben igen nagy szerephez jutottak az un. miszté-
riumi valläsok, melyek beavatottjaiknak a földi boldogsäg helyett tül-
vilägi örömöket hirdettek. Ilyen misztériumi valläs volt Liber, illetve 
Dionüszos kultusza is. 

A felsorolt gazdasägi, müvelödesi és tärsadalmi okok mellett a 
Liber—Libera kultusz terjesztését szubjektiv tényezok is elömozditot-
täk. Igy pi. a Severus dinasztia egyenesen tämogatta ezt az iränyza-
tot, Septimius Severus, akinek szülövärosäban, az afrikai Leptis Mag-
nän az istenpär a dii patrü köze tartozott32, Liber patert a birodalom 
hivatalos istenévé tette, és képmàsat a 204-ben rendezett szäzados 
jàtékok tiszteletére kiadott pénzekre ezzel a felirattal verette: DIS 
AVSPICIB(VS) v. DI P A T R I ! 3 3 . Caracalla még apjän is tültett a kul
tusz felkaroläsäban34, Heliogabalus pedig magàt egyenesen Mater Mag-
nänak és Libernek nevezte, s oket utànozva, felvonulàsokat rendezett". 
Ilyen módon az i. sz. I I . szàzadban és a I I I . szäzad elsö felében Liber 
pater kultusza szerte a birodalomban elterjedt, amint azonban a ku-
tatàsokból kiderül30, — Afrika mellett —, foképpen a Duna-menti pro-
vinciäkban, Pannoniäban, Dalmäciäban, Thräkiäban, Moesiäban és Dä-

3 1 E n g e l s F r i g y es , Az öskeresztenyseg törtenete, „ M a r x — E n g e l s Müvei" 
XVI . 416—417. (Orosz kiadâs) es „ M a r x — E n g e l s , Despre religie", Bucureşti, 1958. 
Editura de Stat pentru literatură politică, 293. 

3 2 B r ü h l , i.m. 167, 191. 
3 3 C o h e n , Monnaies de VEmpire Romain, IV. k. nr. 105—106, 112—113. A\ a t-

t i n g'l y - S v d e n h a m, Roman Imperial Coinage, London, 1921. IV. 94, 95. p!. XV. 
5, 6 10. 

3 4 D i o C a b s i u s, LXXVII . 7, 4. 
3 5 Scriptores Historiae Augustae. A e l i u s L a n i p r i d i u s , Antonius Heliogabalus, 

XXVII I . 1—2. „Canes quaternos mgentes iunxit ad currum et sic est vectatus intra domum 
reglam, idque privatus in agriş suis îecit. Processit in publicum et quattuor cervis iunctis 
ingentibus. Iunxit sibi et leones Matrem Alagnam se appellans, iunxit et tigres, Liberum 
sese vocans eodemque habitu agens, quo dii pinguntur quos imitabantur". 

3 6 B r ü h l , i.m. 215. 



ciaban volt a legnépszerübb3 7. Népszerüségének itt kettós oka volt, külso: 
a kultusznak e korra jellemzo általános elterjedtsége, és belsó oka: 
az ti., hogy Liber—Libera tisztelete e területeken hozzájárult a lakos-
ság osi hagyományainak felélesztéséhez s így gyakran elófordult, hogy 
annak gorog—római mezében a bennszülótt lakosság a maga hagyomá-
nyos ideológiáját juttatta kifejezésre. 

A fentiek igazolására szükséges alaposabban megvizsgálni a Liber— 
Liberara vonatkozó dáciai feliratos és más vonatkozású emlékanyagot. 

Leslie Weber Jones a dáciai kultuszokról szóló ismert tanulmányá-
ban ósszesen 23 feliratos emléket tart számon38. Adrien Bruhl, aki újab-
ban terjedelmes monografía keretében dolgozta fel e kultusz egész 
tórténetét, azokból a provinciákból, amelyekben az istenpár tisztelete 
a legalátalánosabb, a feliratos emlékeket az alábbiak szerint tartja szá-

Jones egyáltalán nem foglalkozik az istenpárral kapcsolatos dáciai 
votivumokkal vagy más jellegü emlékanyaggal. Ügy látszik, hogy Bruhl 
is csak a Domaszewski közölte 4 0 potaissai (tordai) votivumot és a sarmi-
zegetusai dombormüves ábrázolásokat ismeri41. 

Dáciában azonban sok'kal több feliratos és más vonatkozású emlék 
került felszínre, mint amennyit a külföldi szakirodalom számon tart. 
Az eddig ismert és a CIL-ben, a különbözö szak folyóiratokban, tanul-
mányokban, évkonyvekben közölt dáciai feliratos emlékek száma össze-
sen 3442. Nem kevés a más vonatkozású emlékanyag sem. Ebböl C. Dai-

3 7 B r ü h l , i.m. 213—223. 
3 8 L e s l i e W e b e r J o n e s , The cults of Dada. „University of California Publi

cations in Classical Philology". Volume 9. No. 8. p. 245—305. Issued January, 16, 
1929. 267. 

3 9 B r u h l , i.m. 214. 
4 0 A l f r e d D o m a s z e w s k i , Die Religion des Römischen Heeres. Trier, 1895, 

I I I . t. 4. â. 
4 1 B r u h l , i.m. 215. 
4 2 CIL III 792, 870, 896, 930, 1065 1091, 1092, 1903, 1095, 1261, 1303, 1355, 1411, 

1548,-7681, 7683, 7684, 7765, 7826, 7916, 12572, 12566. A „ C I L " III 1095 közlese teves. A 
fei ira t helyes feloldâsa: 

[Libero pajtri et Liberae (AA. Aur. Co)mat(ius)Super/antistes. Vö. R. M u n s t e r -
b e r g —J. O e h l e r , Antike Denkmäler. „JOAI", V. (1902), 122. 

A „CIL"-ben nem közölt Liber-Liberâra vonatkozö feliratok a következök: 
1. Micia. 
Liber / patri / [R]ufus / [pr]aef (ectus) / [v(otum) s (o lv i t ) ] m(erito). 
Közöiltek: R. M ü n s t e r b e r g — J. O e h l e r , „JOAI", V. (1902), Bb. 122; C. D a i-

c o v i c i u , Supplementum epigraficum. Inscriptiones Micienses quotquot' post a. 1902 
innotuerunt, „ A C M I Trans", I I I . 1930—1931, 38. 7. sz. 

1/a. Micia. 
Libero P(a t r i ) El / vi(us) Abas / cantu[s] vo(tum) s(olvit) l(ibens) / m(erito). 
Közölte: Ö c t a v i a n F l o c a , Citeoa monumente epigrafice si sculpturale diu epoca 

Klavagistä romanä, „ M A T E R I A L E " , I. 761. 
2. Napoca (Méra) . 

mon' ,39. 

Dalmaţia 
Pannonia 
Dàcia 

32 
27 
24 



coviciu Sarmizegetusáról ötöt 4 3; Buday négyet: három votivumot és Libert, 
Mercuriust és Herculest abrazólo koajtófelet4 4; Orbán Balázs Tordán 
talált Bacchus szobrot és egy Bacchus dombormüves votivumot közölt 4 5, 
melyet Domaszewski4 6 és Téglás Gábor4 7 újra kiadott. Torma Károly 

Lib(ero) pat(ri) M(arcus) Val ir / «ir»ius V[i]c tor dec(urio) / Col(oniae) v(otum) 
s(olvit) / l(ibens) m(eri to) . 

KözöMek: M . M a c r e a , Două inscripţii romane inedite, „A1SC", 1928—1932 partea 
I. 109—111. R. C a g n a t—M. B e s n i e r , „Rev. arch". 1933, I I . 377, 109. 

3. Napoca. 
Libero pa / tri deo / P. Ael. Mar / cianus dee / col Napoc / pro sua et / suo-

rum / v.s.Lm. / 
Közölte: N o v a k J ó z s e ì , Ujabb napocai feliraioi kö, „Közlemenyek", 1941, 109—114. 

A kolozsvâri régészeti müzeumban. 

4. Potaissa. 
Libero / patri et Lib / 
Közölte: N o v a k J ó z s e ì , Üjabb napocai feliratos kö, „Közlemenyek", 1941, 109—114. 

5. Potaissa. 
Liber[o] pa / tri et [L] ibe / re comser / vato[r]ibus / Ael S[u]peri / Aug M [ u ] n 

Sep / Pot. [ v ] . 1. p. / 
Közölte: C. D a i c o v i c i u , Notiţe arheologice şi epigrafice, „ A I S C " , 1928—1932 

partea I I . 61. 
6. Porolissum. 
Deo Libero / patri Titus / Flavius / Valentianus / bî. cos. 
Közölte: A. S t e i n , Dacien nach dem Bruderkrieg im Hause des Severus, „AGMI 

Trans". 1942. Különlenyomat, 1—13. 
7. Sarmizegetusa 
Libero patri / . et Liberae sac / Graecinus / onus / 

ih . . . . / rum I . . . I / 
Közölte: J à n ó B é l a , Római emlékek Hunyad megyében, „ A É " . XXX11. (1912), 

49—57. 
8. Sarmizegetusa 
T. FI. (avius) 
Liber-Libérat abràzoló dombormüvön. 
Közölte: C. D a i c o v i e iu, Monumente inedite din Dacia, „AISC" , 1928—1932 

partea I. 122. 
9. Apulum — Maros-Portus. 
I ( o v i ) O(ptimo) M(ax imo) / Libero Li / bero patri / M e ( r ) curio Patri. 
Közölte: C. D a i c o v i c i u : Cronica arheologica şi epigrafica a Transilvaniei 

1919—1929. „ A C M I Trans". I I . 1929, 305—306. 1. 5. â. 
10. Salinae 
[ D i ] anae et [Libe] rae mat [ r i ] . 
A tobbì olvashatatlan. 
Közölte: C. D a i c o v i c i u , Notiţe etc. „ A I S C " , 1928—1932 partea i l . 62. 
11. Énlaka. 
Lib[e] ro / e P. Di / . . . , Italicus / coh UH 

his / Secund / inter er ,/ ? O . . . . 
mems / ? o rums? / intabula? dumeumv / ? 

Közölte: S z é k e l y Z o l t â n , „ M A T E R I A L E " , V . 242. Jelenleg a székelykereszturi 
rajoni müzeumban. 

4 3 C. D a i c o v i c i u , Monumente inedite din Dacia, „ A I S C " , 1928—1932, partea 
I. 112—126. u ': 

M B u d a i Â r p â d , Szórudnyos rómaikori emlékek Erdelyböl, „Dolgozatok", V I I . 
1916, 27—91. Liber emlékek a 38—42. 1.; a kóajtófél a 81. 1. 

ffi O r b â n B a l â z s , Torda vdros és kòrnyéke, Bp. 1839, 57—59. 
4 6 D o m a s z e w s k i ijm. i.h. 
« T é g l a s G a b o r , „Muzeum könyvtari Fjrtesitö", V I . (1912), 203 és 205. 



Alsó-Ilosváról közölt egy bronz Bacchus szobrot4 8. Arthur Stein beszél 
egy igen szép, de megrongálódott porolisszumi Dionüszosz ábrázolásról49, 
amely jelenleg az ottani múzeumban van. • L. David a kolozsvári régé-
szeti múzeumban örzött három gemmát közöl. Egyik Olasztelekröl szár-
mazik, és rajta az ifjú Bacchus van ábrázolva, a második porolisz-
szumi eredetü, rajta Liber látható, a harmadik dévai, és valószínü, hogy 
Liberát ábrázolja50, D. Tudor a római-kori Olténiáról szóló monográfiá-
jában5 1 összegyüjtötte a Liber—Liberara vonatkozó olténiai emlékanya-
got. Az egykori Drobeíéból (Turnu-Severin) négy votivális koemlék 
és egy szép bronz Bacchus szobor került elo°2, a római Romula, a mai 
Reşca területén két darab votivális kotoredék, egy mérleg-nehezékként 
használt kettös Szilénosz, Caracal területérol pedig — ahol egykor ró
mai vicus volt — gyönyörü Bacchus szobrocska került elö. Bacchust 
trónon ülve ábrázolja, dús haja szölöfürtökkel van összefonva, bal ke-
zével szölöt tesz szájába, jobb kezében jogart tart53. A természet, a 
szölö és a jókedv istenének Olténi aban tehát összesen 9 emlékét ismer-
jük. Ezenkívül több tárgy maradt fenn a dionüszoszi menethez tar-
tozó mitikus alakokról, így Panról Szilénoszról, a szatürokról és a 
bacchansnökröl. 

A fentiek alapján a dáciai közölt emlékek száma 26, melyek kö-
zül 4 Liber—Bacchust abrazólo szobor, 16 votivális koemlék, 1 koajtó-
fél, 1 Szilénosz, 1 Libera szoborfö és 3 gemma. Természetesen, a mú-
zeumok raktáraiban még nagy számú közöletlen anyag lappang. így 
például a kolozsvári régészeti múzeumban van két Tordáról származó 
fehér márvány „repkeny és szölöfürttel koszorúzott bacchansnöfej" (lel-
tári szám 4262 és 4263); egy, Torma Károly alsó-ilosvai ásatásából 
származó thyrsust tarto Liber csoport (leltári száma 3195) és egy K o -
lozsvárról (a posta mögötti sikátorból) származó Bacchus csoportot ab
razólo márványtoredék (leltári szám I. 7489/a.). Ezzel a dombormüves 
ábrázolások száma 18. Hasonló kiadatlan emlékek vannak még a gyula-
fehérvári tartományi múzeumban54. 

A kultusz elterjedésére vonatkozólag még inkább képet alkotha-
tunk, ha számba vesszük az emlékek találási helyét. A legtöbb Apulum-
ról (Gyulafehérvár) és Potaissáról (Torda) származik. Az elöbbi helyröl 

4 8 T o r m a K â r o l y , Az Alsö-Ilosuai râmai ăllâtăbor müemlekei. I. köz. „Eirdelyi 
Miizeum Egylet Evkönyvei", I I I—IV. 1864—1865, 16—67. A bronzszobor leirâsa az 57. 
lapon, rajza a IX. tâblân. 

4 9 A r t h u r S t e i n , Dacien nach dem Bruderkrieg im Hause des Severus „ A C M I " , 
V, 1942. Különlenyomat, 4 . 

5 0 L u c i a D a v i d , Gemele si cameele din Muzeul Arheologic din Cluj. „Omagiu 
lui C. Daicoviciu". Bucureşti, Ed. Acad. R.P.R., 1960, 525—532. 

5 1 D. T u d o r , Oltenia Romană., ed. I I , Bucureşti, 1958, 298. 
5 2 A drubetai emtekekkel kapcsolatosan lâsd meg az alâbbi bibliogrâfiât: 1. A L . 

B ă r c ă c i 1 ă, Monumentele religioase ale Drubeiei cu noui descoperiri arheologice, 
„Arhivele Olteniei" XI I I , 1934. 93 es köv. lapok. A 37—40 âbrâk îeltuntetik a drubetai 
votivalis emlekeket. 2. A l B ă r c ă c i l ă , Drubeta, azi T-Severin, 30. 1. 59. âbra. 3. A l . 
B ă r c ă c i l ă , Une viile Daco-romaine: Drubeta, Bucarest, XV. t. 31. â es a XX. t. 41. ä. 

5 3 D. T u d o r , i. m. 298. 
5 4 C. D a i c o v i c i u , i. m. 122. 

3 — Babeş-Bolyai: H is to r ia 



7 feliratos5 3 és 1 votivâlis 5 6, az utóbbi helyrol szintén 7 feliratos5 7 és 4 
masféle emléket ismerùnk58. Maros-Németiròl l 5 9 , Zalatnaról l 6 0 , Var-
helyrol (Sarmizegetusa) 1 feliratos és 4 votivalis emlék6 1, Karânsebes-

5 5 „ C I L " III 1065, 1095, 1091, 1092, 1093, 7765. C. D a i c o v i e iu, Cronica arheo
logică şi epigrafica a Transilvaniei 1919—1929, „ A C M I Trans". 1929, 305. 1. 8. sz. A 
„ C I L " III 1093 és a C. Daicoviciu kozolte feliraţ Maros-Portuson kerùlt felszinre. 

5 6 B u d a y, i. m. 38 1. 1 sz. Jelenleg a kolozsvâri régészeti muzeumban. Lei tari 
szâm I. 1663. 

5 7 „ C I L " III , 7684, 7683, 896, 930, 7681; T é g l a s I s t v à n , Potaìssai feliratqk 
és dombormuvek. „AE". ' XXXV. (1915), 44; C. D a i c o v i c i u , Notiţe arheologice şi 
epigrafice, „ A I S C " . 1928—1932 partea II. 61. 

a 1 O r b â n B a l â z s kozolte Bacchus szobor és votivalis emlékek, lâsd 45—47., 
szàmù jegyzetet. 

5 9 „ C I L " III 1355. 
6 0 „ C I L " III 1303. 
8 1 J a n ó B é l a , Ramai emlékek Huni/ad inegi/ében. , ,AÉ" XXXII . (1912), 52. 

és C. D a i c o v i c i u , i. m. „AISC" , 1928—1932, partèa 1. 112—126. 



rol 1 felirat6 2, Vecelrol (Micia) 3 felirat6 3, Bukovából 1 felirat6 4, Germi-
saráról (Algyógy) 1 felirat6 5, Nándorvályáról 1 felirat6", Alsó-Ilosváról 
1 felirat és 1 Bacchus szobor, valamint 1 votivalis ko 6 7, Verespatakról 
2 felirat6 8, Napocáról (Kolozsvár) vagy kórnyékérol 3 felirat, 1 votiva
lis emlék, 1 Libera szoborfo és 1 kóajtófél69, Salinaeról (Marosújvár) 
1 felirat 7 0, Porolissumról (Moigrad) 1 felirat, 1 gemma és 1 dombormüves 
votivalis ko 7 1, Énlakáról pedig 1 feliratos kó 7 2, Olasztelekrol és Déváról 
egy-egy gemma származik73. 

Az olténiai eredetü emlékek találási helyei — amint mar láttuk — 
Romula (Reşca), Drubeta és Caracal. Nagyszámú felirat és emlék került 
napfényre Dobrudzsa — az egykori Moesia Inferior — területén, ezek-
nek vizsgálata azonban nem tartozik jelenlegi kutatási korünkbe74. 

Ha a lelohelyeket térképre vetítjük, azt látjuk, hogy a Liber— 
Libera kultusz az egész római-kori Dáciában el volt terjedve, és az 
emlékek találási helye alapján bizonyos kóvetkeztetéseket is levon-
tunk. 

Eloszor: Liber és Libera kultusza mindenütt elofordul, ahol fold-
müvelésre és szolótermesztésre alkalmas területek voltak. Igy a Dier-
nától Porolissumig vezeto f6 útvonal mentén, továbbá a nagyobb váro-
sok és vicüsok területén, amelyek korül, amint a feltárt villa rusticá-k 
bizonyítják7 5, virágzó foldmüvelés folyt. Porolissum, Napoca, Potaissa, 
Apulum, Sarmizegetusa, Micia, Drubeta, Romula ugyanis nemcsak kóz-
igazgatási, kereskedelmi és kulturális, hanem fontos mezógazdasági koz-

6 2 „ C I L " I I I 1548 és „ C I L " III 12566. 
6 3 R. M ü n s t e r b e r g — J . O eh 1er, Antike Denkmäler in Siebenbärgen, „JOAI" 

Bb. V. (1902), 122 és C. D a i e o v i c i u , Supplementwn epigraphicum. [nscriptiones 
Micienses quoquot post ü. 1902 innotuerunt, „ A C M I Trans". I I I . (1930—31). 38. 

<* „ C I L " III 7916. 
6 5 .,CIL" I I I 12572. 
6 6 „CIL" , III 1411. 
6 7 „ C I L " III 792. T o r m a K à r o 1 y, i. m. 57. IX. t. és. a kolozsvâri régészeti 

müzeum 3195 szâmu leltâri tàrgya. 
«s „ C I L " ' I I I 1261 és 7826. 
6 9 M. M a c r e a , Două inscripţii romane inedite, „AISC" , 1928—1932, partea I. 

109—111, és „Rev. Arch." 1933, II. ' 377, 109. A felirat 'Mérâbol szârroazik, N o v â k 
J ö z s e f , Üjabb napocai feliratos-kö, „Közlemenyek", 1941, 109—114. „ C I L " III 830; A 
kolozsvâri régészeti mûzeum I. 7489/a leltâri szâmu târgya; Bu da y, i. m. 81. Ez 
utôbbi lelôhelyét ismeretlennek tünteti îel, de csaknem minden kétséget kizârôan napocai 
eredetü. 

7 0 C. D a i c o v i c i u , Notiţe, „AISC" , 1928—1932, partea I I . 61—62. 
7 1 A. S t e i n, Dacien nach dem Bruderkrieg im Hause des Severus., „AQVU Trans". 

V. Különlenyomat. Mindkettö a 4. lapon. 
7 2 S z é k e 1 y Z o 1 1 â n, i. m. 242. 
7 3 L u c i a D a v i d, i. m. 
7 4 A . dobrudzsai emlékekre vonatkozölag az alâbbi îontosabb bibliogrâfiat adjuk: 

D. M . T e o d o r e s cu, Monumente inedite din Torni, Bucureşti, 1918, 56—69; Gr . 
F l o r e s e u , Monuments antiques du Musée régional de la Dobrogea, „Dacia", V — V I . 
1935—1936, 428; D. T u d o r, Monuments de pierre au Musée National des Antiquités, 
„Dacia", IX—X. 1941 — 1944, 407—426; Histria, Monografie arheologică, Bucureti, I. 
524—529, ahol a Dobrudzsâra vonatkozö tovâbbi bibliografia is megtalâlhato. 

7 5 B o d o r A n d r â s , Mezogazdasăgi viszonyok a râmai Dăciăban. „A kolozs
vâri Bolyaj Tudomânyegyetem. 1945—1955", Kvâr, 1956, 214—215. 



pontok is voltak. A Liber kultusz egyenesen bizonyítéka annak, hogy 
Dáciában tiltó császári rendeletek ellenére, a szólótermesztés mindig 
virágzott 7 6. 

Másodszor: lehetetlen észre nem vennünk, hogy a légiók és az 
auxiliák, a segédcsapatok állomáshelyein e kultusz kiilònòs népszerüség-
nek òrvendett, s ebbol a ténybol kapesolatot kell keresnünk e kultusz 
és a Dáciában állomásozó légiók, valamint segédcsapatok kòzótt. Porolis-
sumban, A . Stein szerint, Libernek temploma volt, melyet leégése után 
a palmyriai nyilasok csapata újjáépített, de most mar hazai istenének, 
Belnek szentelte77. Potaissán, Drubetán, Ilosván elókerült, kidolgozásban, 
formaban és méretekben egymásra nagyon hasonlító Bacchus-szobrok, 
valószínüen az ottani katonai egységek hivatalos oltárszobrai lehettek. Az 
Apulumban Commodus tiszteletére állított, Libernek szentelt felirat 
G. Tocilescu véleménye szerint is a leg. XIII. Gemina hivatalos meg-
nyilatkozásának volt az eredménye 7 8. A nemrégen felszínre került énla-
kai felirat, bar pontos megfejtését még nem tudjuk, nyilvánvaló kap-
csolatban volt az ott állomásozó cohors III1. Hispanorum-mal. 

Harmadszor: a kultusz olyan területeken is fellelheto, ahol nem 
voltak meg a fóldmüvelésnek s még kevésbé a szolotermesztésnek meg-
kívánt feltételei. Ilyen a Nyugati Erchegység aranytermó területe: Ve-
respatak és Zalatna. 

Végül jeliemzó feliratok kerültek elo az ókorban is gyógyfürdóként 
ismert Germisaráról (Algyógy), valamint Salinaeról (Marosújvár). Ezeken 
a fogadalcmtevók Libera mater-nek rójják le hálájukat79, olyan isten-
ségnek, amilyennel Dácián kívül sehol sem találkozunk. 

E feliratokat elemezve úgy véljük, bizonyos társadalmi és etnikai 
vonatkozású kóvetkeztetésekre utalhat az emléket állítók foglalkozásá-
nak és nevének vizsgálata. Az emlékállítók kòzótt szerepló 31 személy 
kózül 19-nek határozhatjuk meg a foglalkozását. Van kózóttük 9 katona, 
4 decurío (ezek egyike kiszolgált katona, a másik pap is volt), 5 pap, 
1 praefectus, 1 császári rabszolga és 1 háziasszony. 

A katonák kózül kettó: Titus Flavius Valentianus8 0 és Publius Aelius 
Fronto81, beneficiarius consularis; Marcus Ulpius Firminus immunis 

7 6 V a s i l e C r i s t e seu , Viaţa economică a Daciei romane, Piteşti, 1929, 55—56. 
7 7 A Stein, i. in. 1—6. Lâsd az ott kozolt feliratokat. — C. Daicoviciu akadémikus 

felhivta a iigyelmet arra, hogy Arthur Stein véleményétol eltéróen, a szeetély leégése 
elòtt is a palmyrai nyilasoké volt, és a fogadalmi citar Deus Liber Pater-je mogòtt mar 
korâbBan a deus patrius Bel, vâgyis a nyilasok hazai istene hùzódott meg. Emdletf 
tanùskodik a Liber Peter „deus" jelzóje, valamint a numerus Palmyrenorumnak Arthur 
Steintól kozolt felirata. Ennek elsò részéból valóban az deriil ki, hogy a szentélyt mar 
leégése elott a nyilasok a Bel templomânak tekintették. Ugyancsak C. Daicoviciu akadé
mikus kozolte, hogy a Liber Paternek szentelt feliratos oltàr, a nyilasok emlitett felirata 
és a jelzett dombormùves votivkó a szentélyból kerùlt felszinre. Szives kozléseiért és 
segitségéért e helyen is hàlàs koszonetemet fejezem ki. 

7 8 „ C I L " I I I 1092. Or . T o c i l e s c u , Monumentele epigrafice si sculpturali, Bu
cureşti, 1902, 26—28. 

- 7 9 „ C 1 L " III 12572 és C. D a i c o v i c i u i. m. „AISC" , 1928—1932, partea I I . 62. 
8 0 A . S t e i n , i. m. 4. 
8 1 „ C I L " III 1091. 



librarius82, P. Aelius Fronto primipilius83, C. Maximius Iulianus optio 
praef.84, L. Sossius decurio8 5, Cl. Atteius Celer a leg. XIII. Gemina vete-
ranusa es az apulumi Canabae decuriöja86; kettönek, Aur. Timotheus87 

es az ehlaki P. Div- (ius?) Italicus-nak a rangja nem ällapithatö meg 8 8 . 
A felsorolt katonäk Porolissum, Potaissa, Apulum es Enlaka terüle-

ten ällitottak emleket. 
Az a teny, hogy a feliratokon szereplö es foglalkozäsukat is feltün-

tetö szemelyeknek több, mint a feie katona, csak megerösiti az emlekek 
földrajzi. elhelyezeset vizsgälö elemzesünk megällapitäsät, azt ti., hogy a 
däciai Liber-Libera kultuszban hatärozottan bizonyos katonai jelleg 
ervenyesült. 

A felirat decuriöja közül Marcus Valirius 8 9 es P. Aelius Marcianus0,1 

Napocän voltak tanäcsosok, az elöbbinek a mai Mera közseg hatärän bir-
toka es villa rusticäja volt, az utöbbinak pedig a Fellegvär keleti oldalän 
szölöje lehetett. A mäsik ket decurio közül CL Atteius Celer helyzetet 
mär lättuk, Tib. Cl. Rufus pedig Apulum decuriöja es flamenje volt 9 1 . 

A papok közül Aur. Gaius es Aur. Ingenuus Potaissän együtt emel-
tek f l 2 oltärt, ami arra utal, hogy e värosban Liber paternek szentelye 
lehetett, Az apulumi M. Aur. Comatus Super däciai viszonylatban elö-
kelö, gazdag csalädböl szärmazott. A feliraton magät antistes-nekm ne-
vezi. A I I I . szäzad elsö feieben Municipium Septimium Potaissae 
augustalisa vagy inkäbb augurja volt. Ael. Superi9 4 Tib. Cl. Rulus Apu-
lumban a flamen tisztseget is betöltötte. 

Rufus feltehetöen Micia pagus elsö .tisztviselöje, praefectusa volt 9 5 . 
Az ampelumi csäszäri rabszolgänak, Romanus-nak96, aki tärsäval, 

Aurelius Crestevel Däcia egyik legerdekesebb feliratos emleket hagyta 
ränk, nem kis gazdasägi es tärsadalmi befolyäsa lehetett 

Häziasszonykent — coniunx — szerepel az apulumi P. Aelius Fronto 
beneficiarius felesege, Aelia Frontoniana97. Rajta kivül a felajänlök kö-
zött mindössze egy not talälunk, Fl. Aelia Nice-t 9 8 . 

A felsorolt szemelyek közül egyik-mäsiknak a neve mäs feliraton is 
elöfordul. Igy peldäul M. Aurelius Timotheus szerepel ket apulumi 
Mithrasnak szentelt votivkövön, melyet Euthyces libertinus emelegykori 

8 2 „ C I L " III 7684. 
8 3 „ C I L " I I I 1092. 
8 4 „ C I L " III 7765. 
8 5 „ C I L " I I I 1365. 
8 6 „ C I L " III 1093. 
8 7 „ C I L " III 7683. 
8 8 S z e k e l y Z., i. m. i. h. 
8 9 M a c r e a, i. m. i. h. 
9 0 N o v ä k J ö z s e f , i. m. i. h. 
9 1 „ C I L " I I I 1065. 
9 2 „ C I L " I I I 7681. 
9 3 „ C I L " III 1095. 
9 4 C. D a i c o v i c i u . i. m . „AISC" , 1928—32, partea 11. Öl. 
« „ JOAI" Bd. V. 1902 es C. D a i c o v i c i u i. m. „ A C M I Trans". 
9 6 „ C I L " III 1303. 
9 7 „ C I L " I I I 1091. 
9 8 „ C I L " III 1548. 



urai, M. Aurelius Timotheus és Aurelius Maximus üdvéért". Valószínü, 
azonos a potaissai Aurelius Timotheusszal. M. Aurelius Comatus Super-
töl Apulumban több feliratot ismerünk100. Romanus császári rabszolgá-
ról pedig éppen felirataiból tudjuk meg, hogy feltehetoen jó szolgála-
taiért császári szabados, libertinus lett, ugyanis egyik dáciai feliraton 
magát mar augusti libertus-nak írja 1 0 1. 

Társadalmilag tehát az emlékállítók lovagi rangot remélo primipiliu-
sok, megtollasodott veteranusok, akik közül egyesek a városi elokeloség, 
a decuriók rendjébe is felküzdotték magukat, tpvábbá tekintélyt adó 
papi tisztségek betöltöi, hatalommal bíró császári rabszolgák és liberti-
nusok voltak, egyszóval foképpen a jómódú, söt gazdag dáciai társadalmi 
rétegekhez tartoztak. Ez a megállapítás távolról sem jelenti azt, hogy e 
kultuszt ne támogatták volna a szegényebb rétegek. Kétségtelen, hogy 
Liber-Libera követöinek nagyobb száma éppen közülük került ki, azon-
ban anyagi lehetoségük nem engedte, hogy fogadalmi emlékeket állít-
sanak. 

Pusztán a nevek nem sokat mondanak az emlékállítók etnikai hova-
tartozásáról. Az egyiptomi gazdag papirus-irodalom alaposabb tanulmá-
nyozása o t a mindinkább nyilvánvalóvá válik, hogy a társadalmi rang-
létra magasabb fokán állók és a rabszolgák esetében csupán a név — ha 
az etnikum nincs feltüntetve — ritkán árulja el hordozójának népi hová--
tartozását. Gyakran a legszebb latin név mögött egyiptomi, thrák, dák 
vagy más származású egyének húzódhatnak meg 1 0 2 . 

A feliratokon szereplö szémélyek neveinek elemzése alapján azt 
hihetnök, hogy közülük 26 római, három görög, egy keleti és egy kelta 
volt. (Egyiknek nevé csak toredékesen maradt fenn.) Az Ulpius, Aurelius, 
Claudius, Aelius stb. nomen gentile-jük azonban elárulja, hogy a legtöb-
ben közülük éppen az Antoninusok alatt nyerték el a római polgárjogot 
és vették fel hangzatos latin nevüket. 

A Liber-Libera beavatottjai között thrák—dák nevü egyénekeket is 
találunk. Erröl tanúskodik a napocai dionüszosz egyesületnek 235-ben 
állított feliratos emléke 1 0 3 . A rajta szereplö Dizo, Eptala, Mucianus, 
Tzinto, Tzinta nevek minden kétséget kizáróan a thrák nyelvcsoporthoz 
tartoztak1 0 4. 

Talán e neveknél is többet mond a helyi viszonyokról a feliratokon 
szereplö istennevek elemzése. A 33 felirat közül kettön 1 0 5 nem találunk 
ilyen nevet, néhány megrongálódott és csak az ábrázolásokból tudjuk 
meg, hogy azok a Liber-Liberával kapcsolatosak106. 

9 9 „ C I L " III 1109—1110. 
1 0 0 „ C I L " III 1096 1154. 
1 0 1 Vô. „ C I L " III '1622 és 7837. 
1 0 2 W i 11 i a m L. W e s t e r m a n n, The slave systems of Greek and Roman Anti

quity. Philadelphia, 1955, 96—98. Vo. C. D a i c o v i c i u , La Transylvanie dans' l'antiquité, 
Bue. 1945, 113 1. 1. sz. jegyzet. 

1 0 3 „ C I L " III 870. 
1 0 4 I o n I. R u s s u , Onomasticon Daciae., „AISC", ' IV. 1941 — 1943, 207—215. 
1 0 5 „ C I L " III 870 és C. D a i c o v i c i u , i. m. „AISC" , 1928—1932 partea I. 122. 
1 0 6 „ C I L " III 7683. 



Leggyakrabban Liber vagy Liber Pater fordul eló. Osszesen tizen-
òtszòr 1 0 7. A dedicatorok kòzòtt fóképpen katonàkat talàlunk, de elòfordul 
egy decurio (Napoca) és egy praefectus (Micia) is. 

Két Liber Paternek szentelt feliraton a votivalis rész igy hangzik: 
UBERO P A T R I SACRVM. Ez egyiket - amint mài- jeleztuk az elò-
kelo Lucius Calvisius, a legio XIII. Gemina primipiliusa a légió nevében 
Commodus csàszàr ùdvére 183 kòrùl ajànlotta fel hivatalos keretek kò
zòtt. Éppen e feliratokból arra kòvetkeztethetùnk, hogy Libernek Apu-
lumban szentélye vol t 1 0 8 . A màsikat Verespatakon kiilòn megjegyzés nél-
kùl bizonyos Atrius Maximius emelte1 0 9^ 

Hàrom esetben Liber mellett „deus" jelzot talàlunk. Igy a napocai 
feliratot LIBER PATER DEVS-nak"°, a bukovait DEVS LIBER-nek 1 1 1, 
a porolissumit pedig DEVS LIBER PATER-nek 1 1 2 ajànlottàk. Novak 
József, aki a napocai feliratot kòzòlte, még ùgy tudta, hogy a „deus" 
jelzo Dàciàban csak ezen fordul elò. A „deus"azonban mas provinciàk 
feliratain is gyakori. Liber mellett s a legtòbbszòr inkàbb a felajànló 
hangsùlyozott tiszteletét, mintsem az istenségnek valamilyen sajàtos vo-
nàsàt fejezi ki. Noha a ,,deus" gyakran éppen azt jelzi, hogy a latin 
vagy gòròg név mògòtt valamilyen helyi, vagy a felajànlótól tisztelt 
istenség rejtózkòdik. 

A fentiek szerint tehàt a Libernek àllitott votivumok szàma ossze
sen 18. Ezek ònmagukban inkàbb a Liber kultusz àltalànos elterjedését, 
az egész birodalomban kialakult azonos vonàsàt tiikròzik, s a helyi jel-
legre belolùk csak annyiban kòvetkeztethetùnk, amennyiben nagy szà-
muk ònmagàban is tanùsitja a kultusz dàciai népszerùségét. 

A'tòbbi feliraton Liber mas istenséggel egyùtt szerepel, leggyakrab
ban éppen òsi pàrjàval, Liberava! 

Liber és Libera osszesen nyolc feliraton fordul e ló 1 1 3 . Ezek àllitói 
tòbbnyire szintén katonàk. A leg. V. Macedonica alacsony rangù kato-
nàja, C. Maximius Iulianus àlomlàtàs kòvetkeztében (ex visu monitus) 1 1 4 

emelte oltàràt a sajàt és az òvéi ùdvére. Óket tiszteli a potaissai librarius, 
M. Ulpius Firminus, az alsóilosvai Montanus Viator, az apulumi vetera-
nus és vàrosi decurio, C. Atteius Celer, aki oltàrànak helyét a decuriók 
tanàcsànak hatàrozatàból kapta és votivkòvére a Liberre jellemzò kan-
csót is kifaragtatta1 1 5. A zalatnai Liber-Libera-nak szentelt oltàrral 
éppen jelentósége miatt kùlòn kell majd foglalkoznunk. 

1 0 7 „ C I L " I I I , 896, 930, 1065, 1091, 1092, 1548, 1411, 1261, 7826, 1355, 12566, 
„JOAI". Bb. V. (1902); S z é k e l y , . .MATERIALE", V. 242; M a c r e a, „AISC", 
1828—1932 p. I. 109—111; O c ta v i a r i F i o c a , i. m. 761. 1. 5. sz. 

io* „ C I L " III 1092. 
1 0 9 „ C I L " I I I 1261. 
»o N o v a k J., i. m: ..Kozlemények", 1941, 109—114. 
m „ C I L " III 7916. 
"2 A. S t e i n , i. m. 4. 
1 1 3 „C1L" III 7864, 7765, 1093, 1303, 792; T é g l a s , i. m. „AE" . XXXV. (1915), 44; 

J à n ó B., i. un. „AÉ" . XXXII . (1912), 49—57; C. D a i c o v i c i u , i. ITI. „AISC" , 1928—32, 
p. II . 61. 

1 1 4 „GIL" III 7765. 
1 1 5 „ C I L " I I I 1093. 



Libernek és Liberának a birodalom más provinciáiban és Itáliában 
is állítottak fogadalmi oltárokat. Igy például Bononiában az egyik fel-
iraton LIBERO P A T R I et L IBERAE 1 1 6 olvasható. Kulònòsen gyakoriak 
Pannóniában, ahol legalább tizenegyet tartanak számon117., Elfogadottá 
vált az a feltevés, hogy a dunai provinciákban, foképpen Dáciában Liber-
Libera a hódítás elott tisztelt bennszulòtt istenek neveit takarja1 1 8. Ha 
Libera neve istenpárjáé mellól hiányzik is, az gyakran mégis hozzáér-
tendo. Meggyózóen bizonyitja ezt egyik bukovai feliratunk, amelyet 
Aurelius Annius „deus Liber"-nek szentelt 1 1 9. Libera neve nem szerepel 
ugyan, de az irás fòle kifaragott dombormü kétségtelenné teszi, hogy 
rola is szó van. Ezen ugyanis a thyrsust tartó Liber mellet thyrsust tartó 
Libérát látunk, továbbá Liber kòvetoit, Pant, a párducot és Szilénoszt, 
Hasonló a sarmizegetusai Liber-Libera dombormü tòredék, melyet bizo-
nyos T- Flavius állíttatott. Emellett tanúskodnak továbbá — amint azt 
késobb látni fogjuk — a Dáciában nagy számban eloforduló, felirat nél-
küli Bacchus dombormüvek, amelyeken Liber mellett csaknem mindig 
Liberai is ott t'alaijuk. Még van egy Liber-Liberának ajánlott feliratunk, 
ezzel azonban a késòbbiekben kívánunk foglalkozni. 

Nem túlozunk tehát, ha azt állítjuk, hogy azok a dáciai feliratos 
emlékek, amelyeket a felajánlók Liber-Libera tiszteletére emeltek, tük-
rozhetik az általános, az egész birodalomban és ilyenképpen Dáciában is 
elterjedt Liber-Libera kultuszt, de ugyanakkor kifejezhetik a bennszulòtt 
lakosság osi hagyományainak továbbélését és felszínre bukkanását. 
Emellett tanúskodik a potaissai fogadalmi oltár 1 2 0, amelyen a varos 
augustalisa v. augurja Aelius Superi az istenpárt a ,,conservatores" 
(Libero patri et Liberae conservatoribus) jelzovel illeti. Ezt a- jelzot 
— amint azt a napocai feliratok bizònyitjak — elsosorban Jupiternek szok-
ták fenntartni1 2 1. 

Az i. sz. II—III.; sz.-ban az antik ideológiának mind filozófiai, mind 
vallasi vonatkozásában általánossá vált és megszilárdult az a folyamata, 
melynek során a kulònbòzo irányzatok nem szigetelodtek el egymástól, 
hanem. keveredtek, òsszef üzódtek, òsszenóttek egymással. Ezt a jelensé-
get szünkrétizmusnak — egybeolvadásnak — nevezzük. A vallas terén a 
szünkrétizmus a kulònbòzo gòròg-római és keleti istenek egymás melletti 
felsorolásában, egymás hatáskorének, jelzòinek átvételében jut kifeje-
zésre. Ez a jelenség a dáciai Liberre vonatkozó feliratokon is nyomon 
kòvetheto. 

A potaissai Aurelius Gaius és Aurelius Ingenuus sacerdosok 
Juppiter Optimus Maximus-nak, a legyózhetetlen Herculesnek és Liber 

1 1 8 „ C I L " IX 698. 
1 1 7 Bru ih l , i. m. 216. 

1 1 8 Vô. C. D a i c o v i c i u , La Transylvanie dans l'antiquité, 153—155. J. T o u t a i n , 
Les cultes païens dans l'Empire romain, I. 366. 

1 1 9 „ C I L " III 7916 és C. D a i c o v i c i u i. m. „AISC" , 1928—32, p. I. 121. 
m C. D a i c o v i c i u , i. m.. „AISC" , 1928—1932 p. I I . 61. 
m „ C I L " I I I 14465 Napoca két quinquennalisa, C. Numerus Decianus és Iulius 

ingenuus Conservator-nak emelt fogadalrai oltârt. Vo. még „ C I L " III 1032 és 1. D a i-
c o v i c i u , Notite, „ A I S C " 1928—1932. p. I I . 59. 



Paternek állítanak fogadalmi oltárt 1 2 2. A rajta levo dombormüves ábrá-
zolat, melyból baloldalon Hercules, jobboldalon Liber mezítelen, kózepén 
Juppiter sarus lábai, valamint egy fa és párduc láthatók, kétségtelenné te-
szi, hogy mind a felirat, mind az abrazólas tekintetében az említett szün-
krétikus jelenséggel állunk szemben., Juppiter, Liber és más istenségek 
kózós szerepeltetése, amint arra Bruhl is rámutatott, elég gyakori a 
dunai provinciákban1 2 3. Az egyik tropaeumi feliraton Juppitert, Libert, 
Herculest és Cerest találjuk meg 1 2 4 . Amiternumban Juppiter Optimus 
Maximusnak, valamint Liber és Liberának emeltek fogadalmi oltárt 1 2 5. 
Egy apulumi feliratunkon Jupiter Optimus Maximus mellett Liber Pater 
és Mercurius Pater fordul e ló 1 2 6 . 

Libernek Herculessel való asszimilációja külónosen Afrikában, Leptis 
Magnán volt gyakori. Septimius Severus 204-ben rendezett százados 
ünnepén nevük egymás mellé került a százados énekben, az akkor vert 
pénzeken mint DII P A T R I I szerepelnek1 2 7, a császár pedig templomot 
emelt tiszteletükre1 2 8. 

Liber és Mercurius kózós elófordulása" sem ritka. Egyik feliratban 
például Liber pater és Mercurius collegiumáról olvashatunk129. Ezek után 
nem csodálkozhatunk azon, ha a kolozsvári régészeti múzeumban órzótt 
kóajtófél felso mezojében kétágú szólótóke kózótt állva Libert találjuk 
kantharosszal, jobb lábánál párduccal, az ajtófél alsó mezojében pedig 
Herculest és Mercuriust1 3 0. 

Az alábbiakban éppen sajatos voltuk miatt néhány felirattal részle-» 
tesen kell foglalkoznunk, amennyiben e feliratok leginkább kifejezik a 
helyi hagyományokat. 

Ezeknek elemzését az egyik apulumi votivummal kezdjük, amelyet 
Marcus Aurelius Comatius Super állított, és az eddigi. szakkutatás a helyi 
hagyományok legjellemzóbb kifejezójének tartott 1 3 1. A korábbi és a CIL 
feloldása alapján ugyanis általánosan elfogadottá vált, hogy a votivurnot 
triformis Liberának ajánlották, akinek személyét azután Dianával vagy 
Hékatéval, ezeken keresztül pedig a dákoknál is tiszteletben levo thrák 
Bendisszel azonosították. 

Bar Mommsen a feliratot a CIL-ben kózólve megjegyzi „descripsi" 1 3 2 

vagyis azt, hogy 6 maga írta le, Dessau pedig hiteles voltát éppen 
Mommsen tekintélyére való hivatkozással erósítette meg, ugyanis ezzel 
a megjegyzéssel, hogy „vidit Mommsen", mintegy a hitelesség pecsétjét 

1 2 2 „ C I L " I I I 7681. 
»23 B r ü h l , i. m. 121, 190, 208 stb. 
IM „ C I L " III 14214. 
125 „ C I L " IX 4513. 
1 2 6 C. D a i c o v i c i u , Cronica arheologicä si epigrafica, „AC.MI Trans". 1929, 

305—306. 
1 2 7 B r u h l , i. rn. 167, 191. 
128 D i o C a s s i us, LXXVII . 10. 
129 _CIL" VI 8826, D e s s a u , „ I L S " 7276. 
1 3 0 B u d a y A., i. m. 81. 
1 3 1 „ C I L " II 1095. Vö. B r u h l , i. m. 215, 261, ,,RE". Uber pater cimszó 13 k. 

68—76. 
1 3 2 Vö. „ C I L " I I I 1095 a felirat utän következö részt. 



tette rá 1 3 3. mégis feloldásába komoly hiba csúszott be. Ezt a hibát a 
szakkutatás nem ismerve fel, a feliratból messzemenö kovetkeztetést 
vont le. R. Münsterberg és J. Oehler az erdélyi római-kori emlékeket 
ismertetve azonban, mar 1902-ben felhívta a figyelmet 1 3 4 , hogy a C I L 
III . 1095 kozlése nem pontos. Libera elött T R I F (ormis)-ként olvasott 
szó feloldása ugyanis helytelen, mert a votivum csak toredékes formaban 
maradt fenn és a T R I F - n e k vélt rész helyén T R I E T van, vagyis a 
patri szó második szótagja és az et kotoszó. A felirat elsö sorának he-
lyes felodása tehát: L I B E R O P A T R I ET L I B E R A E . 

Ezek után nyilvánvaló, hogy fenti feliratunk a Liber-Liberának 
ajánlott votivumok számát nyolcról kilencre emeli, ugyanakkor azonban 
a „triformis Liberá"-ra vonatkozó valamennyi feltevést alaptalanná 
teszi. 

Sok vitara és feltevésre adott alkalmat az ampelumi fogadalmi 
oltár, melyet Romanus császári rabszolga és Aurelius Creste „LIBERO 
P A T R I ET 'LIBERE HERCLIANIS ET CERVABVS" istenségnek állí-
tott 1 3 5. Romanus az egyik, Zalatna kozelében — Petrozsányban — talált 
feliraton császári rabszolgatársával, M. Iulius Apollinaris Verusszal, 
Iszisznek áldoz 1 3 6. Neve ismeretlen helyröl származó sírfeliraton is elö-
fordul 1 3 7. Személyébol azonban a feliratra vonatkozó bövebb kovetkezte
tést nem vonhatunk le. 

A feliraton a legföbb érdeklodésre a Hercliani és Cervae szavak 
tarthatnak számot, melyek csak Dáciában is e feliraton fordulnak elö. 
Th. Mommsen bennük papi kollégiumokat lát és feltételezése szerint a 
Hercliani valamilyen Liberrel kapcsolatos férfi, a Cervae viszont Liberá-
val öszefüggö noi testületet jelenthet. E vélemény azonban teljes egészé-
ben aligha bizonyítható. A Roscher lexikon Mommsennel szemben ben
nük áldást adó geniusokat vél felismerni, s eszerint Hercliani Hercules 
férfi, a Cervae pedig Ceres „kiaramlo noi szellemeinek" osszefoglaló ne-
vét fejezné ki. Továbbmenoen feltételezi, hogy Cerva az osi latin Kerus 
teremtö isten nonemü alakja1 3 8. Brühl részben elfogadja Mommsen fel-
telvését, mert úgy véli, hogy a Hercliani kifejezést temetkezési testület 
tagjaira alkalmazhatták. Ami viszont a Cervae-X illeti, benne a benn-
szülött hagyományból származó nevet lát, s azok kozé a ritka bizonyí-
tékok kozé sorolja, amelyek a dunai tartományokban e hagyománynak a 
Liber kultuszban való továbbélését bizonyítják 1 3 9. 

Ezt a véleményt annál inkább elfogadhatjuk, mert a felirat a föld-
müvelésre kevésbé alkalmas aranytermö vidéken tanúsítja a Liber kul-
tusz meglétét, s az aranybányászatot ellenörzö vagy talán éppen irányító 
császári rabszolga a helyi lakosság hiedelmét juttatja kifejezésre. 

I 3 3 D e s s a u , „ I L S " , 145, 3268/a. 
1 3 4 R. M ü n s t e r b e r g—J. O e h l e r , Antike Denkmäler in Siebenbürgen, „JOAI", 

V. (1902), 122. 
1 3 5 „ C I L " III 1303. 
1 3 6 „ C I L " III 7837. 
1 3 7 „ C I L " III 1622. 
1 3 a R o s c h e r , Lexikon der Griech. und Rom. Mythologie, 1 867—868. 
1 3 9 B r ü h l , i. m. 217. 



A Herclianus nyilvänvalöan Herculesszel van kapcsolatban, amit 
Liber Pater es Hercules fentebb tärgyalt közös elöforduläsa minden 
ketseget kizäröan bizonyit. A kettönek tärsitäsa egyenes folytatäsa vagy 
felüjitäsa volt annak az ösregi mitösznak, mely Dionüszosz es Heraklesz 
közös harcäröl szöl 1 4 0 . A cerva (vagy himnemü alakja, cervus) a görög-
römai mitolögia egyik kedvenc ällata, s a röla szölö mitöszok fökeppen 
Dianäval hozzäk kapcsolatba, de Liberrel is elöforul. Ovidius Az ätväl-
tozäsok cimü müveben elmondja, hogy Liber egy tulkot szarvas formä-
jäban rejtett el „Idaeumque. . . . iuvencum . occuluit Liber falsi sub 
imagine cervi" 1 4 1 . Statius egyenesen azt ällitja, hogy benne helyi szellem 
nyilatkozik meg: „numen erat iam cerva loci, famulamque Dianae 
credebant" 1 4 2 es Dianäval hozza kapcsolatba. Silius Italicus megemleke-
zik egy mitikus cerväröl, mely ezer evig elt es Capua lakoi numenkent 
tiszteltek 1 4 3. Ezert e väros penzein is äbräzoljäk1 4 4. Hyginus is tärsitja 
Dianäval 1 4 5. 

A cervae tehät — ahogyan Roscher is feltetelezi — valamilyen Dia
näval s következeskeppen Liberäval összefüggo isteni szellemeknek 
lenyeknek tekintendök, s mint ilyenek, valöban a helyi lakossäg hagyo-
mänyainak toväbbeleset tükrözik., 

E hagyomäny folytonossägät az eddigieknel meg jöbban bizonyit ja 
ket feliratunk. Az egyiket Germisarän 1 4 6 bizonyos Secundinus LIBER 
PATER es LIBERA MATER, a mäsikat Salinae ismeretlen lakosa D I A N A 
es LIBERA M A T E R 1 4 7 tiszteletere ällitotta. Libera a „mater" jelzövel 
sehol mäshol nem fordul elö, csak Däciäban, ami ismet tanüsitja, hogy 
e nev mögött helyi hagyomäny lappang 1 4 8. 

A römai-kofi Däcia törtenetenek igen fontos, de mindezideig elegge 
nem tanulmänyozott emleke egy napocai Liber-Dionüszosz egyesület 
tagjainak nevsorät tartalmazö felirat 1 4 9. A felirat a väros hatäräban bä-
nyäszott meszkötäblära van vesve. A kötäbla lapjänak negy oldala 
keretszerüen kiemelkedik. A jobbfelöli kereten felülröl lefele a felirat 
keszitöjenek nevet olvashatjuk „scripsit" megjegyzessel: „Zoilianus 
scripsit". A täbla legfelsö soräböl megtudjuk, hogy azt Severus es 
Quintianus konzulok idejen (SEVERO ET QUINTIANO COS), vagyls 
Alexander Severus uralkodäsänak utolsö eveben, 235-ben ällitottäk. 
Alatta a többinel kisse nagyobb betükkel ez all: N O M I N A ASIANORUM, 
vagyis az äzsiaiaknak a neve. Ezutän a vesömester mintegy ket sornyi 
hezagot hagyva, baloldalpn a testület ferfi, jobboldlon nö tagjait sorolja 

i « B r ü h l , i. m. 214. 
1 4 1 O v i d i u s , Metamorphoszeón l, V I I . 360. 
1 4 2 S t a t i u s , Silvae, I I . 3, 22. 
i « S i 1 i u s I t a l i c u s , Punica, 13, 115. 
1 4 4 A e g i'd i u « F o r c e l l i ni , Lexicon totius latinitatis, Patavii, 1940.. Cerva 

cimszó alatt. 
1 4 5 H y g i n u s , Fabr., 98 p. 92, 16. 

1 4 6 C IL" III 12572. 
1 4 7 C D a i c o v i c i u , i. m. „AISC" , 1928—1932, p. I I . 62. 
1 4 8 D o m a s z e w s k i , Abhandlungen zur Römischen Religion, Leipzig, 1909, 134 

és köv. B r ü h l , i. m. 215. 
1 4 9 „ C I L " III 870. 



fel két oszlopon. A férfitagok nevét tartalmazó oszlopnak bal széle, 
vagyis a nevek kezdöbetüi a nôtagokat tartalmazó oszlopnak jobb széle, 
vagyis a nevek végsô betüi, kerülnek egymás ala, bar a kovéso hibájából 
ez a torekvés nem mindig sikerül. Ilyénképpen a két oszlop között kozé-
pen a nevek hosszúságától függö változó szélességú hézag van. Az elsö 
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név, mely után az illetônek a testületben betöltött tisztsége (spirarchaes) 
is fel van tüntetve, az egész sort átfogja, olyan módon, hogy hézag nél-
kül mindkét oszlopra kiterj ed. A nök nevét feltüntetö oszlopon az elsö 
név után a mater szó szintén tisztséget fejez ki. A férfiak oszlopán 26 
név van felsorolva, a két utolsónak azonban csak a kezdöbetüi látsza-



nak. Mivel az emlektäbla also resze hiänyzik, valöszinünek kell tarta
nunk, hogy rajta meg legaläbb egy-ket ferfinev lehetett. A nök oszlopa 
17 nevet tartalmaz, s valamennyi jöl olvashatö. Egyetlen nev (Graeca), 
valoszinüleg a köfaragö hibäjäbol a kelletenel bennebb kezdödik es nem 
er ki az oszlop szeleig. 

A ferfiak oszlopän az 14- es 15-ik (Cams es Suri) nev köze, tölük 
jobbra egy magänosan alio M van vesve. A Nepos nevet ügy lätszik 
kesöbb irtäk fei, ket nev között maradt hezagba. A CIL-ben LONGA-
kent közölt nev a feliraton LONGIANA, amint azt az eredeti felirat 
alapjän megällapithatjuk. 

A nevek etnikai hovatartozäsät Kerenyi es Russu elemezte. Van-
nak közöttük latin (Germanus, Gaius, Valerius, Crescens, Ulpius, Carus, 
Longinianus, Ulpianus, Iulius., Nepos, Agrippinus, Valerianus, Carinus?, 
Valentina, Augusta, Tiberina, Maximiana, Iustiana, Cornificia, Longiana, 
Cornelia, Vera, Hilara, Greca, Rufina, Victorina, Paula), görög (Ermes, 
Hyius, Zoilus, Zoilianus, Hermescus, Epipodia, Asclepiodate), träk-däk 
(Dizo, Eptala, Mucianus, Tzinto, Tzinta) es keleti, szir nevek (Suri). 

Jellemzo, hogy a härmas römai nevbol valamennyinel csak a cog
nomen van feltüntetve, ami azonban tävolröl sem jelenti, hogy a fel-
soroltak rabszolgäk lettek volna. 

A neveket vizsgälva meg egy megällapitäst tehetünk: a testület 
tagjai között csalädtagok is voltak. Erre utal ugyancsak a nevnek -anus, 
valakinek a fiät jelentö szärmaztatö kepzövel nyüjtott alakja, valamint 
ugyanazoknak a szemelyneveknek nönemü alakban valö elöforduläsa. 
Igy: Zoilus-Zoilianus, Ulpius-Ulpianus, Carus-Carianus, Valerius-Vale
rianus; toväbbä: Longianus-Longiana, Tzinto-Tzinta. 

Mivel semmi sem jelzi, hogy a neveket milyen elv alapjän sorol-
täk fei, ügy gondoljuk, hogy jelen esetben is a romaiaknäl ältalänossä 
vält „album-rendszer" volt iränyadö, vagyis a szemelyek tekintelyük-
nek, illetve tisztsegüknek megfelelöen kerültek elöbb vagy häträbb a 
sorrendben. Ezt lätszik igazolni a spirarchaesnek es a mater-nek elsö, 
illetve mäsodik helyre valö kerülese. 

A nevsor a napocai Liber—Dionüszosz egyesület tagjainak nevet tar-
.talmazza. A Liber—Dionüszosz egyesületekre jellemzö, hogy az egyesü-
letek romai nevet, a „ collegium "-ot ritkän hasznältäk, bar talälunk 
nehänyat, amelyek ragaszkodtak a collegium elnevezeshez. Igy peldäul 
a feliratok Römäban emlitik a „collegium Liberi Patris"-t150, melynek 
vezetöje felszabaditott rabszolga, es volt egy, a napocaiehoz hasonlö 
mater tisztsege. A venusiai collegium tagjai magukat „cultores Liberi"-
nek nevezik 1 5 1. Caesarea Mauretaniäban pedig a caupo-k, a korcsma-
tartök, szinten „cultores Liberi Patris"-nak hivjäk magukat152. Meg 

I M „ C I L " VI 8796. 
I " „ C I L " IX 459. 
1 5 2 „ C I L " V I I I 9409. 



ismerünk néhàny római elnevezésù testületet153, ezeknek szäma viszony-
lag azonban nagyon csekély. 

A Liber—Dionüszosz egyesületek ältaläban a latinositott görög el-
nevezéseket alkalmaztäk, és härom fö szervezkedési formäjuk volt: a 
thiasusok, a bacchiumok és a spiràk. 

A legrégibbek a thiasusok. A thiaszosz a görögöknel eredetileg 
olyan egyének szervezetét jelölte, akik nem voltak tagj ai a nemzet-
ségeknek (genosz) vagy a testvériségnek (fratria). E szervezetek jel-
lege éppen ezért eredetileg nem vallàsos, hanem politikai volt. Mint 
egyesületek nem kizarólagosan ugyan, de elsösorban a Dionüszosz kul-
tuszhoz kapcsolódtak. A mitológiai menàdok és szatirok példàjàt kö-
vetve, tagjaik Dionüszosz lakomäjänak utänzäsära ültek össze. 

A thiasusok területe fökeppen Kisäzsia volt, de a csäszärok korä-
ban mär az egész birodalomban megtaläljuk öket1 5 4. Pergamonban Dio
nüszosz Kathégémón köre csoportosult thiaszosz 106-ban Traianus egyik 
hadvezérének, C. Antius Iulius Quadratusnak, Asia proconsuljänak 
emelt emléket 1 5 5. 

Több thiasus van a makedoniai Philippi-ben; az egyik a „thiasus 
Maenadarum Regionarum", tagjai kizarólagosan nök156.- Néhàny thiasus 
Liber Tasibastenus157 tiszteletére alakult. Italia Puteoli vàrosàban 
az egyik egyesület magät „thiasus Placidianus"-nak nevezte 1 5 8 . Gyakori 
egyesületi forma volt a thiasus Dobrudzsa egykori görög vàrosaiban1*. 
A III . szäzadban az egyik tomiszi thiasus III . Gordianus csäszärnak älli-
tott emléket1 6 0. 

A bacchium — a görög ßa^/Etov — latinositott formäja — eredeti
leg a Dionüszosz—Bakkhosz tiszteletére szentelt ünnepet és hónapot, 
majd azt az emlekmüvet, illetve epületet jelentette, ahoi Bacchus kö-
vetöi, ünnepeik alkalmäval összegyültek. A II . szäzadtol kezdve ezt a 
nevet mär bizonyos dionüszoszi egyesületek viselték. Ilyen közössege-

153 Hyenek még: a „CoLlegium Velabriensium", melynek ïelirata szintén megörizte 
tagjai Tiévsorât ( , ,CIL" IV 467). Egy -inäsik îeiirat a „collegium Liberi Patris et Mercuri 
negotiantiurn cellarum vinarium novae et Arruntianae Caesaris nostri" hangzatos nevet 
viseli. „ C I L " VI 8826, Dessau, „ I L S " , 7276. Ezzel kapcsolatban Iâsd B r ü h l idézett 
müvenek V i . îejezetét, tovâbbâ W a l t z i n g alapvetö müvet: Etude historique sur les 
corporations professionnelles chez les Romains, Louvain, 1859. 

1 5 4 B r ü h l , i. m. 279—280. 
1 5 5 D i 11 en b e r g e r, Sylloge, I I I . 115, a kisäzsiai Dionüszosz kö'zössegeket 

Q u a n d t dolgozta fel De Baccho in Asia Minore cimu mûvében. 
1 5 6 „Annee épigraDhique", 1939., n. 191. 
îs7 „ C I L " III 703", 704. 

1 5 8 „ C I L " X 1583, 1584, 1985. 
1 5 9 A dobrudzsai Liber-Dionüszosz közössegek torténetének gazdag bibliografiâja 

van. Különösen G r . T o c i i e s e u , D. T e o d o r e s cu, P. N i c o r e s cu foglalkozott 
velük. A hisztriai egyesületre vonatkozö 1949-ben elökerült feliratot a Histria Monografie 
arheologică v. I. Bucureşti, cimu monografia dolgozza fel. Lâsd az 524—529 lapokat és 
az ottani jegyzeteket. 

1 6 0 I. L a m - b r i n o , Inscription el relief Dionisiaque de Tomis „Revista Istorică 
Romînă", V I I . fasc. I—II . (1937), 32—37. 



ket talalunk Rhodosz szigeten161, Megaran1 6 2, Thasszoszban163, a leghire-
sebb azonban az atheni Iobacchoim, amely valamennyi koziil elsonek 
tekintette magat. Ez az egyestileti forma gyakran fordul leo Thrakia-
ban165. A Perinthoszban talalt pax/Erov 'AaiavqJvm, akarcsak a napocai 
egyesiilet, az ,,azsiaiak" kozossege volt. Hasonlo nevu bacchium volt 
Thesszalonike-ben167. 

A Duna melletti Nicopolisban kialakult bacchium kiilon erdeklo-
desre is szamot tarthat. Ez magat „bacchium vernaculorum"-nak ne-
vezte1"8, vagyis nevevel is hangsulyozta, hog}' tagjai a bennsztilott la-
kosag korebol es nem a bevandorlok koziil kerultek ki. Ismeretes, hogy 
Nicapolist Traianus csaszar a daciai haboruk gyozelmenek emlekere 
115-ben alapitotta. Eloszor Thrakiahoz tartozott, kesobb Commodus ko-
raban Moesiahoz csatoltak. A 227-ben allitott emleken 23 nevet sorol-
nak fel csaladokkent, eloszor az apakat, utanuk a fiukat, majd a test-
vereket. Kozottiik egyetlen no sem fordul elo, tehat kizarolagosan 
ferfi egyesiilet volt. Foglalkozasukra nezve a tagok fokeppen alacsony-
rangu katonak es veteranusok voltak. 

A csaszarok. koraban a legelterjedtebb egyestileti forma a spira 
— GTietga — volt, amilyen a mi napocai egyestiletunk is. A szo erede-
tileg sorozast, besorozott targyat vagy szemelyt jelent, tehat katonai 
vonatkozasii, a hellenisztikus kortol kezdve azonban bizonyos fajta dio-
niiszoszi egyesiileteket jeloltek ezzel a szovaL Eloszor Pergamonban ta-
lalkozunk ilyen egyesiilettel, ahol tagjai a mar emlitett Dioniiszosz 
Kathegemont tisztelik169. Innen rovid ido alatt Kisazsia tobbi varosa-
ban is hasonlo spirak alakultak, igy Philadelphiaban1'0, Attaleaban171. 
Ilionban1 7 2, Ertithreaban173. A kisazsiai mintat utanozva ez a szervezeti 
forma csakhamar a birodalom legtobb tartomanyaban felbukkant s a 
feliratok arrol taniiskodnak, hogy gyakran a kisebb videki kozpontok-
nak, sot a falvaknak is volt spirajuk. Italiaban Septimius Severus kora
ban ez volt a legviragzobb szervezeti forma1 7 4. 

Nalunk a napocai „spira Asianorum" mellett a tomiszi cmlga 
Pcoiiatcov jelentos, amelyet Tocilescu es Poland tanulmanyozott175, 

Az egyestileti formak e rovid attekintese utana visszaterve a na-

1 6 1 „ C I Q " II 2525/b. 
1 6 2 „ I G " V I I 107. 
1 6 3 Ch. P i c a r d , Bulletin de Correspondance hellenique", 45, 1921 165 es B r ü h l , 

i. m. 282. 
1 6 4 D ' i t t e n b e r g e r , „Sylloge", I I I . 1109. 
1 6 5 „JOAI". XXIX, I, 1934, 115. 
1 6 8 „I .G.R.I ." , 787. B r ü h l , i. m. 282. 

B r ü h l , i. m. 213. 
1 8 8 „ C I L " I I I 7437. 
1 8 9 Qu a n d t , i. m. 123. 
™ Qu and t , . i. m. 179. 
1 7 1 Q u a n dt, i. m. 183. 
1 7 2 Qu an dt, l. m. 153. 
1 7 3 Q u a n d t, i. m. 241 es B r ü h l , i. m. 284. 
1 7 4 „ C I L " VI 461, Dessau, „ I L S " . 3361 „ C I L " VI 261, 2253 stb. 
1 7 5 Gr. T o c i l e s c u , „ A E M " , XIV. 1891, 28 nr. 5; F r . P o l a n d , Geschichte des 

griechischen Vereinswesen, Leipzig, 1909, 153. 



pocai feliratunkra, úgy véljük, a kôvetkezô felmeriilô kérdésekre kell 
választ adnunk: mi volt a kulònbség a spira és a tôbbi egyesületi forma 
kòzòtt; mi volt a spira s általában a dionüszoszi egyesületek aliami 
helyzete; milyen volt a napocai spira szervezete és társadalmi ôssze-
szetétele, s végül, milyen eredetüek a spira tagok, ázsiaiak-e vagy benn-
szulòttek? 

A spira és a tôbbi szervezeti forma kozôtti kulônbséget a szak-
kutatás abban látja, hogy a spira a mithraizmus hatása alatt bizonyos 
katonai jelleget òltott, amit maga a neve is tiikròz. Cumont feltevése 
szerint tagjai magukat Liber—Dionüszosz katonáinak tekintették, kato
nai fegyelmet tartottak, vezetôjtikben a spirarches-ben kato
nai tribunust láttak"6. A katonai jelleget nem szabad azonban eltuloz-
nunk, inkább formálisnak, mint lényegbelinek kell tekintenünk. 

A spirák, mint általában a liber—dionüszoszi egyesületek, elvileg 
és jogilag az ún. tiltott testületek — collegia illicita — csoportjába tar-
toztak., Az idesorolt egyesületeket azonban az állam nem tekintette egy-
formán veszedelmesnek. Bizonyos aliami intézkedéseket betartva, ezek 
az egyesületek nehézség nélkül mükodhettek és fejlôdhettek. Az állam 
gyakran irányukban nemcsak türelmet tanúsított, hanem egyenesen fel-
karolta ügyüket. Traianus uralkodásától kezdve a császári kegyet azzal 
hálálták meg, hogy a császárt az egyesület tiszteletbeli tagjának vá-
lasztották meg s neve ele a pro salute vagy áyaflf) t ó ^ (üdvére) 
hizelgô formulât írták177. 

Ezt az eljárást szemlélhetjük például a tomiszi thiasus feliratán. 
melyet I I I . Gordianus üdvére ( aya^-ij T Ú / T J ) állítottak178. Ilyen ko-
rülmények kôzôtt a napocai spira is zavartalanul mükodhetett. 

A Liber—Dionüszosz egyesületek szervezetéról és mükodési módjá-
ról tòbbet tudunk 1933 ota, amikor felfedezték a Frascati kòzelében 
levo Torre Nova-i feliratot1 7 9. Ennek az egyesületnek tôbb. mint 400 
férfi és no tagja volt. A feliraton az egyesületi hierarchiában elfoglalt 
tisztségük sorrendjében találjuk óket, òsszesen 27 külonféle kategóriába 
csoportosítva. Valamennyinek csak cognomenje van feltüntetve, ami 
nyilván nem arra utal, hogy az illetók rabszolga származásúak lettek 
volna, hanem — amint azt Cumont kimutatta — ez általános szabály a 
legtôbb ilyen egyesületnél, amivel mintegy a tagok egyenlôségét óhajt-
ják kifejezésre juttatni. 

Ezért egynevüek a feliraton a napocai spira tagjai is. Az egyesü
let élén mindig a vezetó állt, akit rendszerint tekintélyes és gazdag 
személyek kozül választottak, hogy társadalmi befolyásával védeni tudja 
az egyesület. érdekeit, és ha a tagsági díj nem volna elegendô, fedezni 
tudja a kozosség kiadásait. 

1 7 6 " B r u h l , i. m. 285. F r a n z C u m o n t , Les religions orientales dans le paga
nisme Romain, Paris, 1929, 207. 

1 7 7 B r u h l , i. m. 272—273. 
1 7 8 I. L a m b r i no, i. m. 32—33. 
ra A feliratot A. V o g l i a n o és F. C u m o n t adta ki és látta el magyarázatokkal 

a „The bacchic inscription in the Metropolitan Muséum" círnü tanulmányukban, mely az 
„American Journal of Archeology" íolyóirat XXXVII , 1933 számában jelent meg. 



A spirák vezetojét — amint feliratunk is tanúsítja — spirarchaes-
nek ( ffjxeîçaQxoç )nevezték. A spirarches parancsolt valamennyi tag-
nak, szerepe mégis laikus jellegü volt, mert beavatást nem végezhetett. 
A napocai spirában Germanus spirarches után a nö tagok fönöke, a 
mater tisztséget betöltö Epipodia következett. 

A feliraton a többi név hierarchikus sorrendben következik egy-
más után., Az egyes tisztségeket különösen a Torre Nova-i felirat alap-
ján elègge ismerjük, mivel azonban a hierarchia szinte egyesületek 
szerint, a helyi szokásoknak megfelelöen változott, a napocai tagok pon
tos tisztséget nem tudjuk megállapítani180. Feltételezhetô, hogy a 14. 
név után következö maganos M a görög naQaaxax^c tisztségnek meg-
felelö latin magister kezdöbetüje, és azt j elenti, hogy az alatta levo 
személyek ezt a tisztséget töltik be. A parasztatészek a tagság külön 
kategóriájába tartoztak, a hiereusok segítoi voltak 1 8 1. A Liber—Dionü-
szosz egyesületeknek, akárcsak a kézmüves kollegiumoknak, közös va-
gyona és pénztára — arca communis — volt, s ennek megfelelöen ar-
cariusa pénz- és vagyonkezelöje (görögül: ray-íac, ygamia^tú^, ÌEQoy-vfni-mv). 
Vagyonuk tagsági, büntetési díjakból és adományokból gyült össze182. 

Az új tagok felvétele minden esetben beavatás, initiatio alapján 
ment végbe. A beavatottakat müsztészeknek, bakkhoszoknak vagy thiasz-
tészeknek nevezték. Közülük választották a tiszségviselôket. A I I . szá-
zad végétôl kezdve a beavatottak a társadalom legkülönbözöbb retégei-
böl kerültek ki, a gazdag birtokosok, kereskedök, kézmüvesek, katonák, 
parasztok, libertinusok és a rabszolgák közül. Ugyanilyen származású 
személyekbol tevödhetett össze a napocai spira tagsága. 

A napocai spira — a felirat szerint — az ázsiaiak egyesülete volt. 
Az ázsiaiakénak nevezett egyesületeket más feliratokból is ismerünk. 
Thesszalonikébol mar korábban felszínre került az ázsiaiak thiasusának 
('Ao-iavwv 6 ôiacroç ) egyik felirata, de csak újabban vált ismertté183. A 
perinthoszi Hérakleiában az ázsiaiak bacchiumának ( ßcaxeiov 'Aoiavöv) 
feliratát i. sz. 196—198. években állították184. A moesiai Municipium 
Montanensiumból pedig egy arnica 'Aoiavœv-t ismerünk185. 

A magukat ázsiaiaknak nevezö egyesületek tagjairól a szakkutatás 
azt tartja, hogy Kisázsiából vándoroltak ki Makedoniába, Thrákiába, 
illetve Dáciába, s mint kereskedök, a római tartományok fontos köz-
pontjaiba telepedtek le 1 8 6 . Eredetileg ilyen ázsiai kivándorlók telepü-

1 8 0 A különbözö îeliratok alapjan megéllapit'ott îootosabb tisztségek: arkhimusztész, 
dadukheusz (îâklya ritusvégzôje), hierophantész, orgiaphantész, parasztész, hiiporgosz, 
amphitatész, theophorosz, kisztophoroi, liknophoroi, piirphoroi stb. 

! S 1 B r ü h l , i. m. 273. 
182 B r ü h l , i. m. 273 és 296—297. 
1 8 3 Elöször P a p a ' g e o r g i u a szaloniki „Aletheia" cimü îolyôiratban, 1904-ben közölte. 

Ennek alapjän 1948-ban egy amerikai kutatö irt tanulmânyt rôla. Ezt a tanukninyt ismer-
teti röviden J e a n n e R o b e r t és L o u i s R o b e r t a „Revue des Études Grecques"-ben 
( L X I I I . 1950, Paris, 294—295.) 

1 8 4 „I .G.R." I. 787. 
1 8 5 „Arch. ep. Mitt. aus Oestr." XVII . 1894, 212. és „Revue des Études Grecques", 

LXI I I . (1950). 50. 134. sz. . 
i"5 B r ü h l , i. m. 218. 
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lése volt a napocai spira is. A thrák-dák nevekböl ítélve tagjai Asia 
provinciának arról a vidékérol jöhettek, ahoi thrák eredetü és nyelvü 
törzsek laktak, vagyis Kisázsia nyugati sarkából, az egykori Bithynia 
területérol. E területen — amint fentebb láttuk — valóban korán meg-
találjuk a spirákat. Feltételezheto tehát, hogy a traianusi betelepítés 
idején az ázsiaiaknak egyik csoportja Dáciába jött, és itt ösi hagyomá-
nyait folytatva spirába szervezkedett. E feltevés azonban minden való-
színüség ellenére sem igazolható teljes mértékben. Ismereteink szerint 
ugyanis a névsorban szereplö thrák nevek nem fordulnak elo Bithyniá-
ban és Ázsiában. Annál gyakoribbak a Balkán-félsziget thrák lakta terü-
letein 1 8 7. Talán nem lehetetlen, hogy az ázsiaiaknak ez a spirája elö-
ször éppen e területeken alakult ki, s tagjainak egy része késobb ju-
tott el Napocába. Különben is Apuleius Apologiájának egyik részébo] 
arra következtethetünk, hogy a Dionüszosz egyesületek között rend-
szeresen ápolt kapcsolat volt 1 8 8. 

Akárhogyan is áll a dolog, annyi bizonyos, hogy a spira alapító tag
jai közvetve vagy közvetlenül ázsiai eredetüek. Felmerül a kérdés: vol-
tak-e, lehettek-e tagjai között helyi lakosok? Tudjuk, hogy a dionü-
szoszi egyesületek nem voltak kimondottan professzionális szerveze-
tüek. Amint a feliratok bizonyítják, az egyesületek fenntartása, irányí-
tása nemzedékrol-nemzedékre szállt, s az új nemzedékek az anyagi 
kotelezettségekkel a hagyományokat is átvették. Ennek ellenére nem 
tekinthetjük öket elszigetelt, kizárólagos szervezeteknek, amelyekbe a 
helyi lakossság nem kerülhetett volna be. Erre éppen a hazai feliratok 
cáfolnak rá. Tudjuk, hogy Tomiszban volt egy cjtEtna'pcüfxatcov, amely 
a vezetojét — hierosz logosz-át — mindig a bennszülöttek közül válasz-
totta. 

Az elmondottak alapján biztosan állíthatjuk, hogy a napocai spirá-
ban az eredeti települök leszármazottai mellett ott voltak a helyi lakos-
ság beavatottjai is. 

A fenti megállapítás mellett tanúskodik az a tény, hogy Napoca 
a római-kori Dácia Liber kultuszának egyik fö központja volt. Az innen 
elökerült feliratok, tárgyi emlékek, de különösen a Libera szoborfö, 
a Libert, Mercuriust és Herculest abrazólo koajtófél alapján feltételez
heto, hogy szentélye is volt Napocán. Ezzel kapcsolatban még egy kö-
rülményre kell figyelmet fordítanunk. A görög hagyományban Dionü-
szosznak eredetileg nem volt kthonikus, alvilági jellege, tehát nem volt 
kapcsolatban a halállal, a temetkezési rítusokkal. Az i. e. V I . századtól 
kezdve azonban az eleusziszi minisztériumok revén egyre inkább ktho
nikus jelleget öltott, amit a római Liber kultusz is átvett. Az i. sz. II. 
századtól kezdve a misztériumi vallások terjedésével ez a jelleg még 
jobban kidomborodott, és Liber, a novényzet istene, beavatottjainak 

1 8 7 Vö. D. D e t s c h e w , Die Thrakischen Sprachresie („Österreichische Akademie 
der Wissenschaften, Pihilos.-hist. Klasse, Schriften der Balkankommission, Linguistische 
Abteilung", X I V ) , Wien, 1957. Läsd a megfelelö cimszavaknäl. 

1 8 8 A p u l e i u s , Apologia, I.V. B. 



naiv felfogása szerint boldog halhatatlanságot biztosított1*9. Külónosen 
az Ariadnéról és Dionüszoszról szóló mitosznak volt nagy szerepe e hie-
delem kialakításában. Ez jut azután kifejezésre a szarkofágok ábrázo-
lásaiban, amelyeken a dionüszoszi jelenetek egyre gyakrabban tünnek 
fel. Ha ebból a szempontból vizsgáljuk Napoca és kòrnyékének sirern-
lékeit, látni fogjuk, hogy azokon mily gyakran fordulnak elo a kthoni-
kus Liber—Dionüszosz szimbólumok: a szolóvenyige, szólófürt, szòló-
szemek, kantharosz, melybol szolóvenyige ágazik ki, a delphin stb.190. 

Befejezve a felirati anyag elemzését, az alábbi kóvetkeztetéseket 
vonhatjuk le: 

A dáciai Liber—Libera kultusz három forrásból táplálkozó vallásos 
ideologia ósszefonódását tükrózi. Az elso forras: a császárok korában 
az egész birodalom területén fellelhetó, a császároktól is támogatott 
Liber—Dionüszosz kultusz, mely Dáciában részint a hadsereg, részint az 
Itáliából és a latin nyelvü provinciákból érkezó telepesek és tisztvise-
lók revén terjedt el. A második forras a Keletról, fóképpen Kisázsiá-
ból jóvó telepesek egyesületei. A harmadik — számunkra a legfonto-
sabb — a helyi lakosság osi hagyománya, amely mivel eredeti alakjában 
nem jelentkezett, e két irányból jóvo hatás alatt a Liber és Libera kul-
tuszban burkoltan biztosította a helyi lakosság vallásos ideológiájának 
továbbélését. Ez a folytonosan hato belsó tényezó magyarázza meg e 
kultusz általános elterjedését egész Dáciában. 

A nyugatról érkezó hatás elsosorban a kultusz meggyókerezésé-
ben, annak római formáiban és az istenségek latin nevében nyilatkozott' 
meg. Egyes tények azt mutatják, hogy hozzáfüzodik bizonyos római 
ünnepek Dáciába való behatolása. Ismeretes ugyanis, hogy a Balkán-
félszigeten általánosan elterjedt a római Rosalia ünnep1 9 0 a, s a feliratok 
tanúsága szerint behatolását a Liber egyesületek is elómozdították- Az 
egyik feliratból kiderül például, hogy bizonyos Bithus Tauzigis és csa-
ládtagja pénzt adományoz Liber pater Tasibastenus thiasusának, azzai a 
celiai, hogy annak jòvedelméból a thiasus Rosalia ünnepén minden év-
ben emléküknél lakomát tartson (vescentur) 1 9 1. 

A Rosalia ünnep legalább nevében századok multan is fennmaradt, 
amit a szónak román nyelvü szláv kózvetítésu változata, a rusalii bizo-
nyít. 

A keleti telepsek által érvényesült hatás egyik megnyilatkozása a 
napocai spira, amellyel az elózóekben részletesén foglalkoztunk. 

A bennszülótt helyi lakosság hagyományainak érvényesülését tük
rózi a feliratok nagy száma és a dáciai Liber-kultusz hangsúlyozott 
katonai jellege. Domaszewski az apulumi Lucius Calvisius primipilius 
ismertetett feliratával 1 9 2 kapcsolatban jut elószór annak megállapítására, 

ia> B r u h 1, i. m. 209—211. 
1 9 0 Lâsd ezzel kapcsolatban: E m i l P a n a i t e s c u , Castrul roman de la Casei, 

„ A C M I Trans", 1929, 332—337. 8. a. B u d a y A. i. m. 81—82, B o d o r A. Un nou monu
ment funerar de la Gilău etc. „Omagiu lui C. Daicoviciu", stb. 

iso/a B r u n i , i. m. 214. 
1 9 1 „ C I L " III 703. 
1 9 2 „ C I L " III 1092. 
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hogy Liber pater tisztelete és oltárának felállíása az apulumi légió zász-
lószentélyében, a helyi katonai sorozás eredménye volt, melyet elöször 
Hadrianus rendelt el. A Commodus uralkodása idejébol (183/5) szár-
mazó felirat — felfogása szerint — annak bizonyítéka, hogy ekkor a 
légió katonáit mar a helybeli, a dák lakosság közül toborozták. Ez a 
lakosság — burkolt formaban ugyan— de érvényesítette saját hagyomá-
nyait. „Liber — a dákok foistenének római neve" — állapítja meg Doma-
szewski 1 9 3. Domaszewski tételét igazolja azota a katonai táborhelyekrol 
elökerült több Bacchus szobor és a katonáktól származó nagyszámú fel
irat. A tétel helyességét nem dönti meg, csupán bizonyos kiegészítésre 
készteti az énlakai felirat, amelyet a IV. hispan gyalogos, tehát nyilván-
valóan idegen területröl toborzott csapattest katonája állított. A kiegé-
szítés pedig annak a ténynek figyelembe vételében ali, hogy a dáciai 
csapatok Liber kultuszában nem szabad kizárólag a bennszülött lakosság 
hagyományának felszínre torését látnunk, hanem el kell ismernünk azt 
a külsö hatást, amely Dáciában is e kultusznak a császároktól, különösen 
a Severusoktól élvezett támogatásaként érvényesült. 

A fentiek mellett a helyi hagyományok megnyilvánulásáról tanús-
kodnak azok a f eliratok, amelyek tagadhatatlanul helyi hatást tükröznek. 
Ilyenek: Libera maternek, valamint az istenpár mellett Herclianinak és 
Cervaenek szentelt — az elóbbiekben elemzett — feliratok, melyekhez 
hasonlók Dàcia területén kívül seholsem fordultak elö. Mindez pedig 
meggyözö, kétségbevonhatatlan bizonyítéka annak, hogy a római hódítás 
után a dák lakosság nem pusztult ki, nem hagyta el hazáját, hanem 
ragaszkodott ösi hagyományaihoz, vallasi ideologia] ához, mely római 
köntösben ugyan, de mindegyre felszínre bukkant. 

Röviden még szólanunk kell a Liber-Liberával kapcsolatos tárgyi 
emlékekrol. Vizsgálódásunk szempontjából érdeklodésünkre elsösorban a 
dombormüves votivális jellegü emlékek tarthatnak számot. A római-
kori Dáciából eddig 18 ilyen emléket ismerünk1 9 4. Saj nos, tobbségük 
csak toredékben maradt ránk, mégis különösen C. Daicoviciu, A . Doma
szewski, Buday Árpád valamint C. Bärcäcilä által közölt emlékek egy 
része teljesen, vagy csaknem teljesen ép, s ezeknek alapján a többi is 
rekonstruálható. 

A dáciai dombormüves ábrázolások általában megegyeznek a szom-
szédos tartományok hasonló ábrázolásaival1 9 5. Az is kétségtelen, hogy a 
jelenetek kidolgozásában a kofaragók nem saját ihletükböl táplálkoztak, 
hanem kész mintákat követtek, s eredetiségük csupán mintáik kombi-
nálásában állt, Ennek ellenére, a dáciai dombormüves jelenetek két alap-
vetö típusát különböztethetjük meg. A két tí pus a két különbözö irány-

m A. D o m a s z e w s k i , Religion des Römischen Heeres, Trier, 1895. 54—56. 
1 9 4 Amint fennebb mar lâttuk, az erdelyiek közül ötöt C. Daicoviciu, härmat Buday, 

egyet Orban, llletve Tegias es Domaszewski közöl, egyröl (porolissumi) A. Stein emlekezik 
meg, kettö (egy* ilosvai es egy napocai szâmazâsu) a kolozsvâri müzeumban van. Az 
Olteniâban talâlt hat közül negyet Al. Bărcăcilă közöl (Monumente religioase ale Drubetei 
cu noui descoperiri arheologice. „Arhivele Olteniei", XII I . 1934. 93; 37, 38, 39, 40. âbra), 
kettöt Tudor ismertet. 

1 9 5 D. M. T e o d o r e s cu, Monumente inedite din Tomis, Bucureşti, 1918, 56—69. 



bol, az Italiabol, illetve a Keletrol erkezo hatast tiikrozi. Mivel az elob-
binek legjellegzetesebb valtozata a C. Daicoviciutol kozolt sarmizegetusai 
marvany dombormu, ezert sarmizegetusai, a masikat, a Domaszewskitol 
is kozolt tordai emlek alapjan potaissai tipusnak nevezhetjuk el . ' 

A sarmizegetusai tipus Dioniiszoszt es Ariadnet abrazolja, rend-
szerint esatlosaik, Pan, Szilenosz stb. kisereteben. Dioniiszoszt es Ariad
net Italiaban Liberrel es Liber aval azonositottak, s innen terjedt el 
abrazolasi modjuk is 1 9 6 . A daciai emlekeken Liber rendszerint mezteleniil 
vagy chlamysszal a vallan van abrazolva, fejet szolokoszoru boritja, egyik 
kezeben megszokott thyrsusat (botjat) tartja, a masikban kantharoszat, 
melybol bort ont a labanal levo panthera (parduc) szajaba. Mellette jobb 
vagy bal felol kettos khitoriba oltozve all Libera (Ariadne), egyik keze
ben thyrsust, a masikban rendszerint szolofiirot tart. Mellettiik all Pan, 
kezeben neha poharral vagy szaruserleggel. A masik oldalon Dioniiszosz 
neveloje, a mindig jokedvu, oreg Szilenosz van abrazolva. A hatter 
szolovenyigevel, levelekkel, szolofiirtokkel van diszitve. Egy masikon 
(peldaul a Budaytol is kozolt peldanyon) Liber kiseroi koziil egy szati-
rosz szolokacorral szolofiirtot vag le. Ehhez tipushoz tartoznak a C. Daico
viciutol kozzetett 6t dombormu, tovabba a Budaytol kozoltek koziil 
ketto 1 9 7, valamint az olteniai toredekek. 

Feknerul a kerdes: vajon e tipusban nincsenek-e olyan elemek amelyek 
helyi sajatossagot arulnanak el. C. Daicoviciu eppen Libera ruhazatarol 
ugy veli, hogy abban Hekate abrazolasi modjara ismerhetiink ra, kove?-
kezeskeppen benne a helyi Bendisz istennot kereshetnok1 9 8. Libera ruha-
zata azonban meglatasunk szerint semmi helyi vonast nem tiikroz, mert 
az teljesen azonos az italiai abrazolasokkal, amirol a Domaszewskitol is 
kozolt beneventumi diadaliv Liberaja barkit meggyozhet 1 9 9. (A ruhazat 
tekinteteben mintha bizonyos elterest mutatna az egyik sarmizegetusai 
Libera, ami azonban inkabb a kofarago mintajanak tulajdonithato2 0 0.) A 
helyi vonatkozast tehat nem annyira a ruhazatban, mint inkabb e tipus 
altalanos elterjedeseben es kedveleseben kereshetjiik. 

A potaissai tipusnak mindossze ket peldanyat ismerjiik. Az egyik 
Tordarol keriilt felszinre (Orban Balazs, Teglas es Domaszewski kbzolte). 
A masik Apulumbol (Buday kozolte), es jelenleg a kolozsvari regeszeti 
niuzeumban van. Hogy ez a tipus szinten megadott minta utan kesziilt, 
bizonyitja Domaszewskinek a megjegyzese, mely szerint az also-pannoniai 
Surdukbol a tordaihoz teljes mertekben hasonlo peldany keriilt Becsbe 2 0 1. 

A potaissai tipus az abrazolt jelenet kozeppontjaba Liber-Dionii-
szoszt es Ampeloszt allitja. A potaissai dombormu von Dionuszosz vallarol 

1 9 6 D a r e m b e r - S a g l i o , I. 1. 420, 613. 
1 9 7 Helyesen javitja C. Daicoviciu Buday tnegaHapitasat, mert Buday i. m.-ben (42 

1. 7. a ) kozolt emlekmii nem Dioniiszoszt, hanem Liberat abrazolja es a jobb sarokban 
levo alak egy szatirosz. V6. C. D a i c o v i c i u , Monumente inedite din Dacia, „AISC" , 
partea I. 122. 1. 2. sz. jegyzet. 

1 9 8 C. D a i c o v i c i u , i. m. „AISC" , 1928—1932, p. I I . 120. 
1 9 9 D o m a s z e w s k i . i. m. 56, V. t. 3. a. 
2 0 0 C. D a i c o v i c i u , i. m. „AISC" , 1928—1932 p. I I . 123. 10. a. 
2 , 1 D o m a s z e w s k i , i. m. 54. 229. labjegyzet. 



testet részben elfedö chlamys hull ala, feje fole emelt jobb kezében 
kígyót tart, bal kezével átoleli a mellette álló Ampeloszt, aki jobb kezé-
vel Libert fogja át. Közöttük a panthera, Dionüszosztól jobbra Pan és 
egy kíséro látható. E típus apulumi változata nem maradt ránk épség-
ben. Dionüszosz jobb karja letörött, de jelenlegi formájában is meg-
állapítható, hogy a kezét felfelé nyújtotta és benne kígyót tartott. Töle 
jobbra szinte meztelen bacchansnö, alata Pan, vallan kecskével. Ampe-
losztól balra felöltözött nö áll, fejében frig sapkával. 

A táncot járó, felemelt kezében kígyót tarto Dionüszosz bizonyos 
helyi hatást árul el. Ismeretes, hogy a thrák torzseknél így ábrázolták a 
novényzet egyik osi istenét, Sabaziust. Sabazius kultuszát a phrig törzsek 
elterjesztették Kisázsiában, majd az ottani zsidó települések revén a 
héber Jáhvé Ce'baoth-tal (a seregek urával) azonosították. A császár-
korban különbözö szünkretikus formaban kultusza és thiasuszai foképpen 
a Balkán-félszigeten s a dunai provinciákban váltak ismét népszerüvé. 
Gyakran táncolva, feje fölött kígyót tartva ábrázolták, és Dionüszosszal 
azonosították202. A potaissai típusunkban ezt a Dionüszosz—Sabaziust 
ismerhetjük fei, s feltételezhetjük, hogy mögötte bizonyos szélesebb 
jellegü helyi hagyomány húzódik meg 2 0 3 . 

Jellemzö a dáciai Liber—Dionüszosz emlékekre, hogy — legalább is 
eddigi ismereteink' szerint — azokból hiányoznak a szomszédos tartomá-
nyokban oly gyakran eloforduló 2 0 4, dionüszoszi menetet (thiasus) abrá 
zoló jelenetek. Ilyen mindössze egy fordult elö az apahidai gepida sír-
ból, amelyet 1889-ben fedeztek fel. A sírból 20 darab arany ékszert 
tartalmazó kincslelet és két ezüst kancsó került felszínre. A kancsók 
oldalán a szatírok és bacchánsnok tanca van ábrázolva 2 0 5. A lelet azon-
ban egészen késoi, kora a V—VI. század fordulóra tehetö. 

A dionüszoszi ábrázolások sírokban való elofordulása nem ritka 
jelenség, különösen a III. századtól kezdve. A régészeti ásatások nem-
csak dionüszoszi jelenetekkel diszített tárgyakat, hanem egész mauzóleu-
mokat tártak fel 2 0 f i , amelyek azt bizonyítják, hogy Liber—Dionüszosz 
egyre nagyobb szerepet kapott a halottkultuszban. Erröl tanúskodik, 
mintegy az antik világ késoi visszhangjaként, az apahidai sírlelet, am,ely 
azonban sem koránál, sem jellegénél fogva nem tartozik a római-kori 
Dàcia torténeti dokumentumai kozé, 

Befejezésül feltehetjük ezt a kérdést: mi a tartalma annak a benñ-
szülött hagyománynak, melyet a római forma takar, vagyis melyek az e 
formaban jelentkezö dák istenségek? Meg kell azonban mindjárt valla-
nunk, hogy válaszunk esupan logikusnak látszó feltevésekre szorítkoz-
hatik, olyanokra, melyeknek teljes igazolását a rendelkezésünkre álló 

2 0 2 D a r e m b e r g - S a g l i o , IV. 2, 929. 
2 0 3 D o m a s z e w*s k i, i. m. 54. G r T o c i l e s c u , i. m. i. h. F r. C u m o n t, Les 

religions orientales dans le paganisme romain, Paris, 1929, 56, 60. 
2 0 1 Vö. P a u l o v i c s I s t v á n ; Dionysosi menet (thiasos) magifarorszägi római 

emlékeken. „ A É " . X L V I I I . (1935), 54—102, XL1X. (1936), 1—33. 
2 0 5 J. H a m p e í , Altertümer des frühen Mittelalters in Ungarn, 1905, I I . k. 39. I I I . 

k. 32—36 t.; C o n s t a n t i n D. D i cu l e s cu, Die Gepidèn, Leipzig, 1922, 77, 1. t. 
x s B r ü h l , i. m. 309—325. 



adatok fényénél aligha biztosithatjuk. Ennek tòbb oka van: eloszòr is a 
római hóditàs elotti korból sem rendelkezùnk gazdag és megbizható for-
ràsokkal, a római hóditàs utàn pedig az un. interpretatio Romana 
annyira elrejtette a meghóditott terùletek tòrzseinek és népeinek mitoló-
giàjàt, vallàsàt, hogy annak pontos korvonalait nagyon nehéz, sok eset-
ben egyenesen lehetetlen megàllapitani. 

A rendelkezésiinkre allò iràsbeli és az utóbbi évek àsatàsai nyomàn 
felszinre keriilt régészeti adatok alapjàn legalàbb nagy vonàsokban nyo-
mon kòvethetó a dàkok vallàsos ideológiàjànak a fejlodése. Ebben az 
ideológiàban benne volt a totemizmusra jellemzó àllatkultusz (az aranyo-
zott bòlényszarv, àltalàban a bòlény. tisztelete), a természet és a nap-
kultusz (a dàk vàrak szentélyei és a napkorong stb. jele), az osztàlytàr-
sadalom ideológiàjànak megfeleló anthropomorfizmus, amikor az istene-
ket mar emberi formàban képzelték el. 

Az azonositàs kiilònòsen azért nehéz, mert néhàny kivételével a 
dàk-geta istenek sem képzelt hatàskòrét, sem nevét nem ismerjùk., A z -
utàn a csàszàrkor szunkrétizmusa és az interpretatio Romana miatt nem 
is lehettùnk biztosak afelól, hogy példàul Liber-Liberàban mindig ugyan-
azt a bennsziilòtt hagyomànyt kereshetjuk-e. Felfogàsunk szerint mas 
hagyomànyt tùkróz Libera, ha Liber nélkiil jelentkezik, és màst, ha 
Liberrel pàrositjàk. Az elóbbi esetben Dianàval vagy Hékatéval azono-
sithatjuk. Igy mindkettó mògòtt a thràk Bendisz keresendó. Bendisz 
dàciai tiszteletét a régészeti anyag bizonyitja. Piatra-Rosie dàk vàràban 
egy bell'oidi, dàk készitményù Diana-Artemisz istenfó kerùlt felszinre 2 0 7. 
A gràdi§te-i dàk vàraknàl a XI . jelzésù teraszon talàlt terracotta lap 
ugyanezt az istennót àbràzolja 2 0 8 s valószniù, hogy egy popesti-i tor 
hùvelyén is ez làtható. 

A pàrositott Liber-Liberàban kétségtelenul valamilyen dàk istenpàrat 
kell keresùnk. Liber-Libera nagy népszerùsége a római-kori Dàciàban 
amellett szól, hogy a dàkok tiszteltek valamilyen istenpàrt s egyenesen 
igazolja Suidas lexikonànak àllitàsàt, mely szerint Zamolxisnak megvolt 
az ugyanolyan nevù nonemù pàrja2 0 9. Zamolxis, a novényzet, az élet, a 
termékenység istene teljesen megfelelt Liber hasonló természetének, és 
kthonikus jellege miatt is azonositható volt Liberrel. A római-kori Dàcia 
Liber-Libera kultuszàban tehàt a legerósebb dàk hagyomàny, a Za-
molxishoz és tàrsàhoz fùzódó hagyomàny fennmaradàsàt, tovàbbélését 
szemléljùk. Emellett szól az a tény is, hogy a ' beneventumi diadaliven 
Dàciàt Liber és Libera képviseli 2 1 0. 

Egyetemes torténet tanszék 

2 0 7 C. D a - i c o v i c i u , Cetatea dacică de la Piatra Rosie. Monografie arheologică, 
1954, 117—118. 

2 0 8 Şantierul arheologic Grădiştea Muncelului, „ M A T E R I A L E " , V. 397. 
2 0 9 „Suidas lexikon" Zamolxis cim.szó alati: Zi(ioX . | is • 8»jXvx®5 * Svojia 9să; E kér-

déssel kapcsolatban lâsd még az alâbbi bibliografiàt: I. I. R u s s u: Religia Geto-Dacilor, 
„AISC" , V. (1944—1948), 98.: C. D a i c o v i c i u, Herodot si pretinsul monotheism al 
geţilor, „Apulum" II . 1944—45. 90—94. 

2 1 0 A. D o m a s z e w s k i , Die politische Bedeutung des Traiansbogens in Benevent, 
„JOAI", I I . (1889), 184, 



CONTRIBUŢII LA PROBLEMA TRADIŢI ILOR AUTOHTONE I N DACIA ROMANA. 
C U L T U L LUI LIBER ŞI LIBERA 

( R e z u m a t ) 

In legătură cu bustul Liberei, găsit pe teritoriul oraşului Napoca de odinioară, actua
lul Cluj, autorul cercetează continuitatea tradiţiilor populaţiei băştinaşe. El este de părere 
că constatarea lui Engels despre caracterul cuceririi romane poate îi aplicată şi la 
Dacia. Conform acesteia, cuceritorii romani prima dată au lichidat în mod direct condi
ţiile politice anterioare, iar apoi în mod indirect au lichidat condiţiile sociale şi prin 
aceasta au condamnat la pieire şi ideologia popoarelor subjugate. Populaţia cucerită însă 
a persistat cu perseverenţă în menţinerea ideologiei sale, îndeosebi în formele religioase. 
Această ideologie în formă voalată şi mascată de multe ori poate fi sesizată cu tot aspec
tul său roman. 

Pentru a urmări tradiţiile populaţiei băştinaşe autorul examinează materialul epi-
grafic şi arheologic din Dacia privind cultul lui Liber-Libera şi constată că acest mate
rial este mult mai bogat decît reiese din istorioagrafia modernă străină. Din Dacia romană 
pînă în prezent sînt cunoscute 34 inscripţii şi 28 monumente referitoare la Liber-Libera. 
Intre cele din urmă se enumără 4 busturi ale lui Liber-Bacchus, un bust al Liberei, 18 
reliefuri, 1 chenar de piatră, 1 Silenus şi 3 geme. 

Cercetînd inscripţiile, autorul, pe baza localităţilor în oare au fost descoperite le 
analizează întîi din punct de vedere al repartizării geografice, apoi pe baza profesiunilor 
celor ce figurează în inscripţii analizează starea lor socială,. şi în sîîrşit, pe baza nume
lor stabileşte apartenenţa lor etnică. In acelaş timp el încearcă să tragă anumite con
cluzii din numele, zeilor care figurează pe inscripţii. Se ocupă mai pe larg cu acele 
inscripţii în care cercetarea de specialitate anterioară văzuse continuitatea tradiţiilor 
locale. El constată că inscripţia din Apulum publicată .în CIL III 1095, care a fost soco
tită ca expresia' cea mai caracteristică a tradiţiei locale, din cauza greşite: sale desci
frări nu are nici o valoare documentară. Ea fusese dedicată nu Liberei Triformis, cum 
a presupus-o şi Mommsen, ci lui Liber şi Liberei. In schimb este convingătoare inscrip
ţia votivă din Zlatna (CIL III 1303) şi acele inscripţii pe ca"re după numele Liberei 
găsim epitetul Mater. In încheiere autorul se ocupă în mod detailat cu inscripţia spirei 
asienilor din Napoca. 

Din analiza materialului epigrafic autorul trage următoarele concluzii: 
Cultul lui Liber şi al Liberei din Dacia-romană reflectă îmbinarea unei ideologii 

care s-a alimentat din trei izvoare diferite. Primul izvor era cultul lui Liber şi al Liberei 
care în epoca imperială s-a răspîndit pe întregul teritoriu al imperiului şi care a fost 
sprijinit şi din partea împăraţilor. Această formă a cultului a pătruns în Dacia, pe de 
o parte prin armata romană, iar pe de altă parte prin coloniştii şi funcţionarii veniţi 
din Italia şi din provinciile unde limba întrebuinţată era cea latină. Acest izvor a con
tribuit la înrădăcinarea cultului în Dacia, la menţinerea formelor romane şi probabil la 
răspîndirea unor serbări de origină italică (Rosalia-rusalii). Al doilea izvor are un 
caracter oriental răspîndit mai ales de asociaţiile coloniştilor din Asia-mică. Al treilea 
izvor — pentru noi cel mai important — a fost tradiţia străveche a populaţiei locale, 
care neavînd posibilitate de a se manifesta în forma ei originală, sub influenţa celor 
două curente în cultul lui Liber şi a Liberei a asigurat într-o formă voalată continuitatea 
ideologiei locale. Tocmai acest factor interior şi continuu explică răspîndirea generală a 
acestui cult. în Dacia romană. Afirmarea tradiţiilor populaţiei băştinaşe se reflectă în 
numărul mare al inscripţiilor şi în caracterul accentuat al cultului. Caracterul militar — 
stabilit de Domaszewski — se datoreşte recrutării locale a legiunilor ca un rezultat al 
măsurii luate începînd cu Hadrianus. Deci la sfîrşitul secolului al II-lea e.n. soldaţii 
legiunilor au fost recrutaţi din sinul populaţiei locale, dintre daci. Manifestarea tradi
ţiei autohtone este dovedită de unele inscripţii de pe teritoriul Daciei romane şi de faptul 
că ele lipsesc cu desăvîrşire în celelalte provincii ale imperiului. Acestea sînt dovezi con
vingătoare că populaţia dacică n-a fost exterminată de cuceritorii romani şi că ea a 
persistat cu îndîrjire în a-şi menţine tradiţiile străvechi, care deşi îmbrăcate în haină 
romană au ieşit mereu la suprafaţă. 

După ce trage această concluzie din inscripţie, autorul trece la analiza celorlalte 
monumente, îndeosebi a celor sculpturale. Din Dacia romană se cunosc pînă în prezent 
18 astfel de monumente întregi sau fragmentate. Autorul este de părere că acestea pot 



îi clasificate în două tipuri principale şi anume: tipul din Sarmizegetusa, \n care Liber 
şi Libera stat înfăţişate ca Dionysos şi Ariadna, şi tipul din Potaissa în care găsim 
reprezentaţi pe Dionysos şj pe Ampelos. Primul tip este larg răspîndit în toată Dacia 
ceea ce dovedeşte popularitatea de care se bucură, şi reflectă prin aceasta tradiţia locală. 
Cel de al doilea tip reprezintă cultul lui Dionysos-Safoazius, răspîndit la popoarele tra
cice şi de aceea are un caracter mai larg. 

In încheiere autorul încearcă să stabilească care a fost tradiţia locală îmbrăcată 
în formă romană. El este de părere că reprezentarea Liberei singură reflectă o tradiţie 
deosebită de cea în care ea este asociată cu Liber. In cazul din urmă. sub Liber şi 
Libera trebuie căutată o pereche de zeităţi băştinaşe. Suidas ne informează că zeul 
Zamolxis a avut o pereche femenină de acelaşi nume. Pe baza acesteia se poate presu
pune că în cultul lui Liber şi Libera avem de a face cu continuitatea celei mai puternice 
tradiţii dacice, legate de Zamolxis şi de perechea lui omonimă. Dacă Libera apare fără 
Liber atunci — după părerea autorului — ea poate fi identificată cu Diana sau cu 
Hecate. .Sub care, după cum o dovedeşte şi materialul arheologic, se ascunde zeiţa Bendis 
al cărei cult a fost răspîndit şi la daci. 

L ISTA FIGURILOR 

1. Bustul Liberei din Napoca. 
2 Bustul Liberei din Napoca. Vedere laterală. 
3. Bustul Liberei din Napoca din spate. 
4. Relieful de la Ilişua. 
5. Fragmentul din Cluj. 
6. Uşor de piatră reprezintînd pe Liber, Mercurius şi pe Hercules. 
7. Inscripţia din Napoca. 
8. Inscripţia din Zlatna. 
9. Inscripţia „asienilor" din Napoca. 

10. Tipul din Potaissa (relief găsit la Alba Iulia). 

K Bonpocy o M E C T H H X TPAJIHLXHHX B P H M C K O H ZIAKHH. 

KVJIbT JIHEEPA H JIHBEPbl 

(KpaTKoe coflepxaHHe) 

B CBH3H c 6 K D C T O M JlH&epbi, HaftfleHHHM Ha TeppHTopHH apeBHero ropoaa HanoKa, 
HbiHeniHero Kjiyxta, aBTop HccJieayeT HenpepbiBHocrb TpanHuHft Mecraoro HacejieHHs. 
C 3Toft nejibio O H H3y«aeT snHrpa^HMecKHH H apxeojiorH^ecKHft MaTepnaji H3 flaKHH B 
CBH3H c KyjibTOM JlH6epâ H JlH6epbi. Co BpeMeHH P H M C K O H XlaKHH « o HacTOHUiero BpeMeHH 
H3BecTHbi 34 HazinncH H 28 flpyrnx naMHTHHKOB, O T H O C H I H H X C H K Jln6epy H JÎHâepe. 
CpeflH nocjieaHbix HaciHTbiBaiOTCs 4 SrocTa JlH6epa-Baxyca, O A H H 6K>CT J lnSepa, 18 peJibe-
d)OB, 1 KaMeHHbift flpeBHoft K O C H K , 1 cHJieH H 3 reMMH. 

HacToaniaH pafioTa yflejiaeT 6ojibine BHHMaHHH TeM HaanncsM, B . K O T O P M X npeAH-
aymne HccneAOBaHHH no cneuHajibHOCTH BHflejiH HenpepbiBHocTb MecTHbix TpaAnuHft. KoHcra-
THpyeTca, mo HaanHcb H3 AnyjiyM, ony6jiHKOBaHHan B CIL I I I 1095, KOTopyio H3-3a 
HenpaBHjibHoâ fleinndipoBKH, cflHTajiH Handojiee xapaKTepHbiM BbipaJKeHHeM Mecraoft Tpa-
Z I H U H H , He HMeeT HHKaKoft floKyiweHTajibHOH neHHocTH. 3aT0 ySeflHTejibHa BOTHBHan 
Haflnncb H3 3jiaTHbi (CIL I I I 1303) H Te naflnHcn, Ha KOTopux nociie H M C H H JIn6epu 
HaxoAHTca snHTeT mater. 

Ha ocHOBe aHajiH3a snnrpadpHqecKoro MaTepnajia aBTop npnxo,n.HT K cJieAyromeMy 
BbiBoay: KyabT JIn6epa H JIn6epbi B P H M C K O H itaKHH oTpascaeT co^eTaHHe HfleojioraH, 
BAOXHOBJieHHOft H3 TpeX H C T O M H H K O B . 

nepBbift H C T O T O H K 6bM KyjibT Jlnfiepa H Jln6epu, pacnpocTpaHeHHbift B HMnepnajib-
Hyio snoxy no Bceft TeppHTopHH HMnepHH. 3 T O T H C T O T O H K cnocoficTBOBaJi yKopeHeHHK) 
KyjIbTa B ZlaKHH, COXpaHeHHIO pHMCKHX d)OpM H, B03M0ÎKH0, pacnpOCTpaHeHHK) npa3KHHKOB 
HTajiHftcKoro npoHcxoJKjieHHH. Bropoft H C T O T O H K , pacnpocTpaneHHHH ofiuiecTBaMH K O J I O -

HHCTOB H3 MajlOH A3HH, HMejI BOCTOWHblft XapaKTep. TpeTbHM HCTOTOHKOM 6bUia CTapHH-



Haa T P A F L H I I H H M E C T H O R O HaceneHHH, oôecneiHBiuaH B npincpHToft C B O P M E H E N P E P U B H O C T B 

MfiCTHOH HfleOJIOrHH. OpOSB^eHlie M E C T H O H TpaAHUHH AOK33aHO H E K O T O P B I M H H A F L N H C H M H , 

H A X O A H U I H M H C H Ha T E P P H T O P H H P H M C K O H flaKHH H T E M , HTO O H H COBepiIieHHO OTCyTCTByïOT 
B FLPYRHX npOBHHIIHHX HMnepHH. 

A H a ^ H 3 H P Y « cKyjibnTypHwe N A M H T H H K H , A B T O P CTHTAE-r, HTO H X M O J K H O pacnpeaejiHTb 
H A flBa raaBHbix T M I A : THXI m CapMH3HreTycbi H ran H3 IloTaHccbi. TlepBHft T H I Î ninpoKo 
P A C N P O C T P A H Ë H B O BCEFT JXaKKH H 0 T P A > K A E T M E C T H Y R O TpaAHUHio, A B T O P O F T npeACTaBjiaeT 
K Y J I B T /^HOHHca-Ca6a3HH; O H H M E E T , cnez i .0BATEJIBH0, ôojiee oôuiHpHbift xapaKTep. 

A B T O P npHflepxHBaeTca MHeHHH, M T O oraejibHoe K 3 O 6 P A > K E H H E JlHÔepbi OTpa>KaeT T P A -

AHIIHK) OMHiHyio O T TOFL. B KOTopoS oHa H 3 O 6 P A H < e H a B I N E C T E c J L N Â E P O M . O H npea-
nojiaraeT, T T O B N O C J I E F L H E M cnyiae B KyjibTe JiHÔepa H JlnÔepu M M H M E E I I Aejio c Henpe-
puBHOcTbio H A H Ô O J I E E CHJIBHOFT flaKCKoft TpaflHUHH, cBH3aHno'ft c 3 A M O J I K C O M H ero O M O -

H H M H I E C K O I I Ô O R H H E F T , TaK K A K Çymiac HHcpopMHpyeT H A C , W T O 6or 3 A M O J I K C uueji napy W E H C -

Koro nojia c T E M xe H M C H C M . A Jlnoepa, H 3 O 6 P A > K Ë H H A H oTAejibHo, M O J K C T 6 B I T B O T O J K A C -

cTBJiena c flHaHofl HJIH TeicaTofi, B o6pa3e KOTopofl C K P B R A A E T C H Ô O T H H H BeHAHc, KyjibT 
KOTopoft ôbiji oieHb pacnpocTpaHëH Y aaKOB. 

SUR LE PROBLÈME DES TRADITIONS AUTOCHTONES DANS L A DACIE 
• ROMAINE. LE CULTE DE LIBER ET DE LIBERA 

( R é s u m é ) 

En relation avec le buste de Libéra découvert sur le territoire de l'antique Napoca, 
aujourd'hui Cluj, l'auteur étudie la continuité des traditions de la population autochtone. 
A cet effet il examine les matériaux épigraphiques et archéologiques de Dacie relatifs au 
culte de Liber et de Libéra. On connaît jusqu'à présent 34 inscriptions de la Dacie 
romaine et 28 autres 'monuments concernant Liber et Libéra; ces derniers comprennent 
4 bustes de Liber-Bacchus, 1 buste de Libéra, 18 reliefs, 1 jambage de porte en pierre, 
1 silène et 3 gemmes. 

L'article traite plus amplement des inscriptions où les recherches ' antérieures de 
spécialité avaient vu un témoignage de la continuité des traditions locales. On constate 
que l'inscription d'Apulum publiée dans CIL III 1095 et qui avait été considérée comme 
l'expression la plus caractéristique de ces traditions, n'a aucune valeur documentaire, 
son déchiffrement ayant été défectueux. Sont convaincantes, en échange, l'inscription 
votive de Zlatna (CIL I I I 1303) et les inscriptions sur lesquelles on trouve après le nom 
de Libéra l'épithète de mater. 

De l'analyse du matériel épigraphique l'auteur tire les conclusions suivantes: le 
culte de Liber et de Libéra en Dacie romaine reflète une idéologie complexe qui s'ali
mentait à trois sources différentes. La première est le culte de Liber et de Libéra répandu 
à L'époque impériale sur tout le territoire de l'empire; cette source a contribué à l'enra
cinement du culte en Dacie, au maintien de ses formes romaines et, probablement, à la 
diffusjon de fêtes d'origine italique. La seconde source est de caractère oriental et a 
été répandue par les associations de colons d'Asie Mineure. La troisième est la tradition 
ancienne de la population indigène, qui a assuré sous une forme voilée la continuité de 
l'idéologie locale. La manifestation de la tradition autochtone est prouvée par certaines 
inscriptions du territoire de la Dacie romaine et par le fait que celles-ci font totalement 
défaut dans les autres provinces de l'empire. 

Analysant les monuments sculptés, l'auteur est d'avis qu'ils peuvent être classés 
sous deux types principaux: celui de Sarmizegetusa et celui de Potaissa. Le premier type 
est largement représenté • dans toute la Dacie et reflète la tradition locale; le second, 
représentant le culte de Dionysos-Sabazios, a par là un caractère plus large. 

L'auteur est d'opinion que la représentation de Libéra seule reflète une tradition 
différente de celle où elle est associée à Liber. Il suppose que, dans ce dernier cas — 
celui du culte de Liber et de Libéra — nous avons affaire à la continuité de la plus 
puissante tradition dace liée à Zamolxis et à son associée homonyme, car Suidas nous 

, informe que le dieu Zamolxis a eu une associée féminine du même nom. Quant à 
Libéra représentée seule, elle peut être identifiée à Diane ou à Hécate, sous laquelle se 
cache la déesse Bendis, dont le culte fut répandu aussi chez les Daces. 


